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Com 0 seu mizroscopio lingiiistico, William Barclay nos dd uma visdo
detalhada das palavras *m Gélatas 5:19-23. Neste volume que acompanha
o livro Palavras Chaves do Navo Testamerito, encontramos duas listas fei-
tas pelo Apéstolo Paulo: uma Jdas obras da carne e a outra do fruto do
Espirito. Barclay estudou essas palavras detalhadamente no Velho Testa-
mento grego e nos escritos dos grandes filosofos gregos tais como Platdo e
Aristoteles. Ele nracura ilustrar os sentidos das palavras da vida do mundo
antigo conteiiporaneo com o Apéstalo Paulo, e traga as suas fungGes no
Novo Testamento.

Na explica¢do da palavra “benignidade” por exemplo, nés lemos: “Em
Lc 5.29 ckréstos é usado para o vinho que se envelheceu e amadureceu. A
dureza, aspereza e amargura ‘oram banidas pela benignidade crist, e a gra-
ciosidade madura do amor crictdo permanece.”

Pastores e seminaristas poderao utilizar estes estudos nas suas mensa-
gens biblicas, pois Barclaw fransmite o carater das palavras numa manei-
ra fascinante < acessivel ag icitor comum. Esta é uma obra importante
para a biblioteca do obreiro cus.50, dandodhe uma compreensio maior
do papel do Espirito Santo na sua vida
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Aos meus amigos
» H.E.S. e HG.S.
que diarigmente obedecem a0 mandamento apostélico
de praticarem 4 hospitalidade
€ que me deram as boas-vindys
quando eu era um forasteiro

PREFACIO

Este livro realmente consiste de duas partes. Em novembro de 1959,
mediante o convite da Faculdade de Divindade da Universidade do Norte
do Pais de Gales, tive o privilégio de fazer uma série de prelecdes diante
dos estudantes de Bangor. Faltar-me-ia tristemente cortesia e gratiddo se
cu ndo expressasse meus mui sinceros agradecimentos por aquele convite,
¢ pela hospitalidade mui graciosa e cheia de consideragdo que recebi du-
rante a semana que passei em Bangor. Ndo me esquecerei facilmente da
acolhida dada pelo corpo docente e discente igualmente. A matéria que
escolhi para minhas prelecGes consta das palavras na lista do fruto do Es-
pirito em Gl 5.22, 23, O Rev. David L. Edwards, Redator da Imprensa
“SCM”, sugeriu-me que estas prele¢des poderiam formar um volume do
Clube dos Livros Religiosos, e sugeriu, ainda mais, que eu poderia acres-
centar a elas um estudo semelhante das palavras na lista das obras da car-
ne dos versiculos anteriores daquele capitulo de Galatas. O fato de que
metade deste livro foi escrita especificamente para ser proferida numa sé-
rie de preleces, ao passo que a outra metade foi escrita especialmente
para a publicagdo como parte de um livro, explicard qualquer diferenga
que houver no tratamento da matéria nas duas partes.

Ja tratei de alguns destes termos em livros anteriores de minha au-
toria a respeito de palavras, mas o tratamento aqui é novo e muito mais
detalhado.

Meu método tem sido estudar estas palavras pormenorizadamente
na Septuaginta (o Antigo Testamento Grego), e nos grandes escritores
éticos gregos tais como Platdo e Aristoteles; procurar ilustrd-las com base
na vida e nos tempos do mundo antigo contemporineo aos escritos de
Paulo; e seguir seu uso no préprio Testamento.

Este livro estd longe de ser um manual de ética crist, mas estou
convicto de que qualquer consideragdo e exposigdo da Etica Cristd deve
nccessariamente comecar por uma defini¢do tdo clara quanto possivel dos
termos éticos do Novo Testamento. .

Portanto, a minha esperanga é que este livro possa ajudar um pouco

" na defini¢@o dos termos éticos nos quais se fundamenta a ética crista, pa-

ra demonstrar o pano de fundo de onde surgiram, e para confrontar as
pessoas com seu desafio e com suas exigéncias para os dias de hoje.
Gostaria de registrar mais uma vez minha eterna gratidado para com

.




PREFACIO

o Rev. David L. Edwards e seu co

. 1po de redacay f :
corajamento que me tem dad P a¢d0 pela continua ajuda e en-

WILLIAM BARCLAY

Trinity College,
Glasgow
Setembro de 1961

ABREVIATURAS

Examinei consistentemente as tradug¢Ges das palavras discutidas, con-
forme constam nas versdes modernas da Biblia; ao referir-me a estas ver-
s0es, usei as seguintes abreviaturas:

NT: Novo Testamento

AT: Antigo Testamento

LXX: A Septuaginta, o Antigo Testamento em Grego
AV: The Authorized Version

RV: The Revised Version

RSV:  The Revised Standard Version

NEB: The New English Bible

M: A Versgo de Moffatt (em inglés)

LB A Versdo de R. F. Weymouth (em inglés)
CKW: The N.T. in Plain English, de Charles Kingsley Williams
P: Cartas as Igrejas Novas, de J. B. Phillips.

B: Tradugdo Brasileira.

ARC: . Almeida Revista e Corrigida.

ARA: Almeida Revista e Atualizada.

BJ: Biblia de Jerusalém.

Mar: Biblia de Maredsous.
BLH: Biblia na Linguagem de Hoje.
BV: Biblia Viva.

Quando as tradugdes do AT forem diferentes da Biblia de Almeida ou de
qualquer das versGes modernas, a razdo é porque tais tradugBes sgo regular-
mente extraidas da LXX, visto estar sob considera¢do o uso grego das pa-
lavras.




PREFACIO A EDICAO EM PORTUGUES

Sempre € bem-vindo qualquer auxilio que nos vem as maos para ven-
cermos na nossa luta contra a carne. Certamente, o imprescindivel € o
“nascimento que vem de cima” (Jo 3:3-5), realizado pelo Espirito de
Deus. Uma vez habitando o cora¢do, Ele planta ali o amor de Deuys (Rm
5:5). O fruto de sua presenca se manifesta em atos concretos de amor
(agape) revelados nas conhecidas virtudes de Cristo conforme aparecem em
Gdlatas 5:22-23. Mas o recebimento do Espitito ndo aniquila a carne. A
manifestacdo do fruto do Espirito nao implica no desaparecimento das
obras da carne. “A carne milita contra o Espirito” (Gl 5:17). As obras
da carne, portanto, nZo deixam de ser o fruto podre e venenoso do “eu”
que procura afastar o controle divino da vida.

A importancia destes estudos de William Barclay sobre as duas ma-
nifestagBes antagonicas é percebida na ampliagdo de nossa compreensio
dos termos biblicos. O autor conhece profundamente o grego falado do
primeiro século e as Escrituras que Paulo lia. Neste livro os vocdbulos es-
colhidos pelo apéstolo Paulo proporcionardo ao leitor uma riqueza fmpar
Na compreensdo da €tica que Deus espera de Seus filhos. Langando muita
luz sobre as praticas que Deus odeia e as agSes que Ele valoriza, esta obra
nos ajudard a distingiiir entre o certo e o errado quando fizermos nossas
escolhas, '

Além da orientagdo que Barclay nos dd para entendermos a nature-
za da luta pessoal, esta cole¢@o de quadros descritivos oferecerd a pasto-
res e pregadores uma preciosa fonte de material ilustrativo. Sem ter estu-
dado a lingua original, o comunicador tem ao seu alcance detalhes oriun-
dos do mundo biblico e do grego cldssico também. Esperamos que esta
obra, juntamente com Palavras Chaves do Novo Testamento, enriqueca
0 ensino biblico nas igrejas brasileiras.

Os Editores.

— 10—~

NOTA DOS EDITORES

A publicagio desta bela obra de William Barclay na’lc? §igniﬁca que
endossamos a teologia dele. O Prof. Barclay ndo era evangélico, un? .v:z
(ue negava a inspiragio plendria das Escrituras, a d1v1.ndade de Jesust risto
¢ a condenagdo eterna dos impios, entre outras ’dou’mnas .fundam~endals.

Cremos que seria um grave erro concluir que a dlvulgai;ao e su;s
valiosas pesquisas sobre termos gregos, visand(? uma compreensao maior do
Novo Testamento, também inclui o nosso apoio as posi¢cOes anti-cristas que
e dbggfevii.o dos céus é ainda semelhante a umz‘z red.e que, lancada ao mar,
recolhe peixes de toda espécie. E, quando jd estd cheia, os pescadores arras;
tam-na para a praia e, assentados, escolhem os bons para os cestos, e 0

ruins deitam fora.

Mateus 13.47, 48

—11 —
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O CONFLITO NA ALMA

A filosofia e a teologia sdo essencialmente uma transcrigio e uma in-
terpretagdo da experiéncia humana, e a experiéncia humana é de que hé
um conflito na alma humana. Para Paulo, tratava-se de uma guerra entre
duas forgas opostas que chamava de carne e espirito. “Porque a carne mi-
lita contra o Espirito,” disse ele, “e o Espirito contra a carne, porque sfo
opostos entre si” (Gl 5.17). ‘“Porque, no tocante ao homem interior, te-
nho prazer na lei de Deus,” diz ele, “mas vejo nos meus membros outra
lei que, guerreando contra a lei da minha mente...” (Rm 7.22, 23). Aqui
estava, para Paulo, o dilema da situagdo humana.

Paulo ndo foi, de modo algum, a primeira pessoa que viu a vida em
termos do conflito interno. Os judeus tinham sua doutrina de yetser ha-
tobh e yetser hara, a natureza boa ¢ a md. No homem, conforme enten-
diam, havia duas naturezas, de modo que este sempre estava na situagdo
de alguém que é atraido para duas diregSes a0 mesmo tempo. O homem
é, no sentido mais literal, confindido, colocado em divida. E como se fi-
cassem a0 lado dele dois anjos: um anjo bom, acenando-lhe para que suba,
¢ 0 outro, um anjo mau, atraindo-o para baixo. Esta natureza ou impulso
mau ¢ tdo bdsico & humanidade, que os rabinos acreditavam que o proprio
Deus o criara. “E mau o designio intimo do homem desde a sua mocida-
de” (Gn 8.21). Rabi Abahu interpretou o arrependimento de Deus em
Gn 6.6 no sentido de que Deus realmente Se arrependeu de ter “colocado
na massa a levedura ruim”. O impulso mau estava espreitando o homem
quando emergia do ventre, porque “‘o pecado jaz d porta,” ou seja:a por-
ta do ventre (Gn 4.7; Sanhedrin 91b), e no decurso de toda vida do ho-
mem, permanecia “seu inimigo implacavel” (Tanhuma, Beshallah 3). O
conflito na alma fazia parte da heranca da crenca judaica.

Aquilo que se podia dizer do pensamento hebraico era igualmente
veridico no caso do pensamento grego. No mito no Fedro (246 B) Platdo
descreve a alma como o carroceiro cuja tarefa é dirigir em arreios duplos
dois cavalos, um dos quais é “nobre e de raca nobre”, e o outro é “o opos-

-to na raga e no cariter”. O cavalo nobre é a razao e o cavalo indécil € a

paixdo; o cavalo de natureza méd “sobrecarrega o carro,” e o arrasta para a
terra. Aqui, também, hd o mesmo quadro de guerra e tensdo, sempre com
a terrivel possibilidade da ruina como conseqiiéncia.

~13—




O CONFLITO NA ALMA

Este . . .
conflito no intimo est4 presente como um refrio nos escritos

Video meliora, proboque;
Deteriora sequor.

(13
Veio a i
he nfens i (Zlc.usas melhores, e concordo com elas, mas $igo as piores.” “Os
~ (13 - .
Ca ,1 121§se geneca, amam e odeiam 0s seus vicios a0 mesmo tempo”
-3): De conformidade com Epiteto, o comego da filosofia tem

Sua orj
gem na descoberta do homem “da sua propria incapacidade e fra-

ue i sri 11
que2a nas coisas necessdrias” (Discursos 2.11 d)0
ual is, é a isténci .
Qual, pois, ¢ a razio da existéncia deste conflito? Onde se acha o

ode i
POCer desta forga maligna? A esta pergunta, o mundo antigo respondia

de Il'lod ani i
O un

na. Qg ho i i
mens conheciam muito bem o niimero de tenta¢des que atacam

a pes §
cﬂptojﬁzr :trz-ivei do siu COrpo; os }}omens sabiam que seria muito mais -
5 m-se “bons se fossem criaturas espiritualizadas, sem corpo.
rectrel énglsan:sezto esta presente no judaismo posterior. “Um corpo pe-
mente ponen fa” (sz]l)ra a alma, e esta tenda terrestre ¢ um fardo para a
Josats a .9..15).
‘o heBral'I::lo Sg mc;)rs%?n:l/elo a ser uma dz}s idéias dominantes do pensamen-
ico, G s .0 e o ,1 0 €orpo € um timulo, dizia o provérbio rimado 6r-
e ,para e;; ,ia e Filolao, é llIEla casa de detengdo onde a alma é aprisio-
Suir e o 1(3) I lsleu Pecado;‘Eplteto pode‘ dizer que tem vergonha de pos-
mento 23) I;e*;l eqcaefc;l urga “pob}re eilma dlgemada a um caddver” (Frag-
i 2 que a. a2 b a la habitaggo detestdvel” do corpo, ¢ da carne
diz Magge e a:‘sz:l;:lnlsll:nada (Cartas 92.110). “Desprezem a carne,”
de nergos, veias e ar,térias”g(M:d;jzsg(:;e: 2?23ede 1 € ma meada torcida
dos majs(;?e ;g:::il:of:sra com o corpo esté. especialmente presente em dois
incalculne o ore gregos, e eram eSC{ltOI'eS que tinham uma influéncia
mente no Fa 5 " ?i;lto cristdo, E}Sté.l presente em Platdo, e especial-
s suag soqp aflteﬁ ¢ sz narra as ultlznas horas da vida de Sécrates, e
fe, B somene. e o:es ¢ uma declaragao da qualidade desejavel da mog-
st i entralFan e a mort.e, que liberta os homens do corpo, que o
do da Fiengy T no conhe?clmento da realidade e da verdade. O estu.
1a ndo € outra coisa senqo o estudo do morrer (Fédon 64 A)

—~14 _

O CONFLITO NA ALMA

() fil6sofo, mais- do que qualquer outro homem, procura separar a alma
du comunhdo com o corpo (64 E). E somente quando a alma deixa o cor-
jpo, ¢ evita a menor associagdo e contato com o corpo, quando esforca-se
para estar a sos, que pode estender-se para a realidade, porque enquanto
extiver com o corpo estd constantemente enganada por este (65 B, C, D).
() convivio com o corpo perturba a alma e impede-a de atingir a verdade
¢ a sabedoria. A alma é contaminada pelo corpo. Se quisermos conhecer
nlguma coisa, devemos estar libertos do corpo. O corpo € o grilhdo da al-
ma. O filosofo €, de todas as maneiras, hostil ao corpo, e seu alvo é sem-
pre escapar deste convivio, o qual odeia (67 A, C, E; 68 A). Nenhum ho-
mem pode ser amante da sabedoria e amante do seu proprio corpo (68
('). Visto que tudo isto é assim, claramente o homem deve morrer para
viver. O pensamento platonico considerava o corpo como o impedimen-
(0 supremo 4 sabedoria e a verdade.

O segundo dos grandes escritores em quem aparece esta linha de
pensamento € Filo, que era um contempordneo proximo de Paulo, e que
¢ deliberadamente a ponte entre o pensamento judaico e o grego. No seu
comentdrio sobre A Sabedoria de Salomdo (9.15) J. A. F. Gregg retne
certas passagens tipicas de Filo em que esta atitude aparece. Filo escreve:
“a causa_principal da ignorincia é a carne e a associacdo com ela. Nada
apresenta tdo grande impedimento ao crescimento da alma com a carne,
porque € um tipo de fundamento de ignorincia e tolice em que todos
os males sfo construidos... As almas que levam o fardo da carne estdo
sobrecarregadas e oprimidas, ao ponto de ndo poderem olhar para os
céus, e as suas cabecas 552 forgosamente arrastadas para baixo, estando
arraigadas 4 terra como o gado” (De Gigantibus 7). “Nao é fécil crer em
Deus por causa do companheiro mortal (ou seja: a carne) que comparti-
Iha do nosso jugo” (Q.R.D.H. 18). O corpo é uma prisdo e um caddver
(De Migratione 2; De Agricultura 5). Aqui hd mais uma vez a mesma ati-
tude, declarada de modo ainda mais vivido e agudo.

Mesmo num poeta como Virgilio este mesmo pensamento apare-
ce. Hd um principio divino vital que nutre todas as coisas vivas, mas ele
pode ficar “entupido por corpos nocivos, embotado por membros que
nasceram da terra e que estfo morrendo... encerrado nas trevas e numa
prisdo melancdlica™ (Eneida 6.730-734).

O mundo antigo estava cheio de horror ao corpo e.de ojeriza a

cle.
Agora, voltemos para Paulo. No AT e no pensamento mais sim-
ples dos Evangelhos, o homem é composto de duas partes. E compos-

15



O CONFLITO NA ALMA

to da parte exterior e visivel, que € o seu corpo, e da parte interior e invi-
sivel, que é a sua alma. O COrpo acabard perecendo, mas a alma continua
a viver. A divisao que Paulo faz do homem ¢ mais complicada. Para ele,
0 homem ¢ corpo, alma, e espirito, soma, psuché e pneuma (1 Ts 5.23).

O corpo € a parte externa e material do homem, e dentro em bre-
ve voltaremos para tratar do seu lugar no pensamento de Paulo. A alma,
a psuche, € o principio da vida fisica, Falando claramente, toda criaty-
ra vivente tem uma psuché, O animal tem uma psuché; pode até ser dito
que as plantas e as coisas que crescem tém psuché; tudo quanto vive tem
psuche. Psuché € aquilo que liga 0 homem a Criaggo animal, da qual ele
participa com uma parte do seu ser. Por aquela razio Paulo pode usar
a palavra psuché de duas maneiras populares, que tém estreita afinidade
com 1n0sso uso coloquial.

(@) Pode usila no sentido de Uma pessoa viva, da mesma maneira

que poderfamos dizer: “No vi nenhuma vivialma”, ou como poderiamos |

chamar uma pessoa triste de “pobre alma”. As versges modernas do NT
obscurecem corretamente, este fato, mas a ARC o conserva: A tribula-
¢30 ¢ anglistia virdo sobre toda a almg do homem que obra o mal (Rm
2.9). Aqui, as versdes modernas se referem ao ser humano (subentendido
em BV e BLH). Assim, a ARC diz: “Toda a alma esteja sujeita as potesta-
des superiores” (Rm 13.1), sendo que nesta passagem a ARA diz simples-
mente homem. Neste uso, psuché simplesmente significa uma pessoa vi-
vente, conforme dirjamos, por exemplo, que um navio afundou com tre-
zentas almas a bordo,

(b) As vezes usa psuche simplesmente no sentido de vida, uso es-
te que até mesmo as tradugBes mais antigas obscurecem, Diz a respeito de
Agila e Priscila que expuseram suas cabegas pela vida dele, onde a palavra
traduzida vida é psuché (Rm 16.4). Diz a respeito de Epafrodito que arris-
Cou sua vida para completar o servigo dos filipenses a ele, onde, mais uma
vez, a palavra é psuché (Fp 2.30). [Estas referéncias foram tiradas da B. e
ARC.] A conexdo bisica no pensamento de Paulo entre psuché e a vida
fisica fica bem clara.

O uso que Paulo faz do. adjetivo psuchikos sublinha este fato. Fala
do homem psuchikos, dizendo que € incapaz de receber os dons do Espi-
rito de Deus (1 Co 2.14). Ali, a B, ARC ¢ ARA traduzem: o homem ng-
tural; A NEB traduz: o homem ndo-espiritual, e de Valera (espanhol)
animal. O homem psuchikos é o homem que estd vivendo no nivel pura-
mente natural; seus padrBes sdo a auto-preservagdo, o egocentrismo ¢ a
ganancia que so caracteristicas do animal,

—16 —

O CONFLITO NA ALMA

Descobrir o que Paulo quer dizer com espirito, o prneuma, nﬁ(? é
totalmente fécil. A dificuldade torna-se clara quando comparamos dife-
tenies textos gregos do NT com diferentes versﬁes: ‘porque as versGes
nlo concordam entre si quanto & ortografia de espmt'o e pneuma com
ou semn maidscula inicial, ou seja, quando a referéncia dlZ. resRelto ao.
liapfrito de Deus ou ao espirito do hometfl. Pelo’menos isto é clertos.
v espirito é parte que governa o homem; é 9 esplnto. qlle conltlro a o
pensamentos ¢ as emogdes, as atividades mentals)e. as paixOes do homem.
Além disso, é exatamente a possessdo deste espmt.o que torna o home?m
diferente da criagdo animal; compartilha com os animais a psuche, o pdrnll
cipio vital; mas somente ele possui preuma, porque é isto que f‘a’z ele
um homem. Ainda mais, o pneuma é o elo entre Deus e 0 homem; é ::ltra-
vés do pneuma que Deus pode falar aos homens e que os homer}s Po.e:p
ter comunhdo com Deus. O pneuma é a parte do homem que é distinti-
va ¢ unicamente semelhante a Deus. -

Mas o verdadeiro problema é saber se o pneuma, o espirito, faz
purte do homem propriamente dito, ou se é apenas uma parte (io ho‘;
mem depois de ele se tornar cristdo; se o pneuma faz parte Fla.na 1}re}za
lumana ou se é o dom de Deus para a natureza humai}a redimida. J. E.
lrame, no seu comentério de I Tessalonicenses (5.23) czﬂ:a uma passager{l
de Teodoro de Mopsuéstia: “Deus nunca colocou os trés, a alma, o espi-
tito e o corpo, num descrente, mas somente nos ’cr-entes. Des?e)s, : Zlg:;
¢ 0 corpo sdo naturais, mas o espirito éAum "?eneﬁcw (euergesia) esp

ara né ddiva da graca aos que créem. .

e nlgs’bzrrrrlxaj;?iade qﬁre g:Paulo qrepetidas vezes fala de Dfus gnvmndo
Scu Espirito, ou o Espirito do Seu Filho, ao nosso cciragao. E p(;)rque
Deus enviou o Espirito do Seu Filho ao nosso coragio que po emos
chaméd-Lo de Pai no sentido mais pleno e intimo do termo (Gl 4.6%. 1E1 )o
lispirito habitando em nds que vivifica NOSSO corpo mortal 6(1}1911 ].)eu;
Nosso corpo se tornou templo do Espirito S~anto (1 Co .Se).f s
nos deu o penhor do Espirito em nosso coragdo (2 Co 1.22). oer -
sim, o cristdo é distintivamente um homem emquem!esta presc}esngzi P -
der tém entrado como ndo podem entrar em outro’s homens.‘ ntao~, se
ria verdadeiro dizer que o espirito do cristdo ndo € outra coisa ;en;oto
Espirito Santo fazendo Sua habitacdo no homem, e da~ndo :‘a— vi dails :-;Isl z
“uma paz, uma beleza e um poder que simplesmente nio estdo disp
veis nem sd0 possiveis a0 homem ndo-cristao.

H4 dois fatos que tornam muito provivel que era este mesmo o pen-
sumento que estava na mente de Paulo.
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(@) Paulo tem uma maneira curiosa de falar aos seus amigos acer-
ca do “vosso espirito”, especialmente nas suas béngdos finais. “‘A graga
de nosso Senhor Jesus Cristo seja com o vosso espirito” (Gl 6.18: Fp
4.23;- Fm 25). O espirito, ali, é o que podemos chamar de a personaiida-
de crista dos amigos de Paulo. Escreve-lhes e ,0s abengoa ndo simplesmen-
te como homens com psuché, com vida fisica, mas com homens com
prieuma, com espirito, homens que, se pudermos expressar-nos assim
ndo somente estdo com vida, mas também estdo “cristdmente” vivo'si

3 (b) Paulo tem duas palavras que usa consistentemente em cone-
X0 com o Espirito.

_A primeira é a palavra arrabon (2Co 1.22;5.5; Ef 1.14). A palavra
arrabon é uma palavra do mundo dos negocios e coméreio. Em qual-
quer transagao comercial que envolvesse venda e compra, ou em qualquer
transag’ﬁo legal que implicasse em uma prestacdo de servigos por uma so-
ma pré-determinada, era pago um arrabon. O arrabon era o pagamento
adiantado de uma parte do preco ou de uma parte dos emolumentos co-
Mo garantia de que, no tempo devido, a divida inteira seria liquidada
Na realidade, a B, ARC ¢ ARA traduzem arrabon por “penhor”, ao pas:
$0 que a BV diz “primeira parcela.” O dom do Espirito Santo §, ;;ortanto
um antegozo da plenitude da vida que o cristao viverd um dia na présenga,
d.e Deus, um antegozo da vida do pioprio Deus, e um penhor, uma garan-
tla. de que, um dia, Deus cumprird a Sua promessa e capacitard o cristdo
a }ngessm nessa vida. Portanto, aquele que estd no Espirito tem a
propria vida de Deus dentro de si.

. A segunda palavra é sfragizein que significa selar. Paulo fala repe-
’qdas vezes do cristdo sendo selado pelo Espirito Santo, ou com o Espi-
rito Santo (2 Co 1.22; Ef 1.13; 4.30). No mundo comercial antigo, um
selo era comumente usado de modo bem semelhante i marca regist’rada
dos nossos dias. Fra o sinal da propriedade, ou a prova de que um artigo
era Produto de determinado homem ou firma. Sendo assim, por exem-
plo, Jarras de vinho eram seladas com o selo do dono da vir;ha de onde
provmham. Isto, pois, significa que a posse do Espirito Santo é a garan-
tia de que determinado homem pertence a Deus. Se um homem tem o
Espirito, a vida dele é o produto da obra de Deus.

No pensamento de Paulo, o espirito do homem §é aquela parte que
Deus implantou nele; ¢ a presenca e o poder de Deus dentro dele: é a vin-
da do Cristo ressurreto para residir dentro do homem. E o restlltado é
uma ligagdo entre o homem e Deus que lhe dd uma nova comunhio com
Deus e um novo poder para expressar essa comunhdo na forma ¢ na be-
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leza da vida.
Este fato é exposto de modo mais claro na passagemn mais rica de

Paulo a respeito do Espirito Santo e o espirito do homem em Rm 8.1-17.
lissa passagem nos oferece o resumo perfeito do relacionamento entre o
lispirito de Deus e o espirito do homem. Sem o Espirito de Cristo, o ho-
mem ndo pode nem sequer comegar a ser um cristdo (v. 9). E o Espirito
que faz dele um fitho de Deus (v. 14), e que lhe assegura a realidade
daquela filiagdo (v. 16). Para o cristdo, o Espirito precisa ser a lei da sua
vida, seu dirigente, o padrdo mediante o qual julga todas as coisas, a Pessoa
cujas dddivas ele mais deseja (vv. 4, 5, 9). O Espirito Ihe traz dons grandio-
wos. O Espirito the traz libertagdo da lei do pecado e da morte (v. 2). O ho-
mem em cuja vida o Espirito entrou é um homem liberto. O Espirito lhe
truz a paz (v. 6). O Espirito lhe traz a vit6ria no conflito da alma. O Espi-
1ito lhe traz vida. Seu corpo mortal vivifica-se com a vida de Cristo (v. 11).
() ndo-cristdo, sem Cristo e sem o Espirito Santo, pode ser declarado exis-
tente, mas ndo pode ser declarado vivo. O Espitito lhe trpz poder (v. 13)
¢ 0 capacita a mortificar as obras do corpo. A paz que o Espirito traz é a
puz da conquista.

Pode ser dito que para Paulo o espirito do homem é o poder de
Deus que nele habita ou, num outro modo de expressar o fato, € o Cristo
1essurreto que reside nele. O espirito do homem é aquela sua parte que
tem afinidade com Deus, e que, portanto, lhe d4 a comunhdo com o Se-
nhor e o poder para obter a vitéria no conflito da alma.

O INIMIGO NA ALMA

J4 vimos o que Paulo quer dizer com psuche, a alma, e com pneuma,
0 espirito; agora, voltamo-nos 4 terceira parte do homem, ao soma, o cor-
po. Hé trés maneiras que Paulo usa para se referir ao corpo.

i. Ele fala de uma maneira que é perfeitamente neutra, em que sig-
wnifica simplesmente o corpo fisico que cada homem possui. Fala dos pa-
Ros que desonram os seus COIpOS COM SEUS eXCessos e pervers0es sexuais
{Rm 1.24); fala das marcas da perseguicdo que ele leva no seu préprio
corpo (Gl 6.17); fala de Abrado, que sabia que a forga fisica do seu corpo
etn, na prdtica, morta (Rm 4.19). Duas vezes usa o corpo fisico e suas par-
les como simbolo da Igreja como Corpo de Cristo (Rm 124, 5;1 Co
12.12-27). Nestas passagens refere-se ao corpo simplesmente no sentido
fisico do termo, e nenhum veredito € subentendido, nem a favor nem contra.
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. ii. Fala do corpo de uma maneira que subentende a imperfeicdo e
perigo dele. Fala do corpo pecaminoso (Rm 6.6); do corpo mortal (Rm
6.12; 8.11); do corpo que ¢ destinado 4 morte (Rm 7.24); do corpo morto
por causa do pecado (Rm 8.10). Declara que o corpo deve ser escravizado
(1 Cp 9.27), e que os atos do corpo devem ser mortificados (Rm 8.13)
Aqu}, o c?rpo € visto como a parte do homem que, em qualquer caso :
destinada 3 morte ¢ 3 decadéncia;e hia implica¢do de que o corpo é grz;n-
demente responsével pelo pecado do homem e de que h4 coisas ligadas ag
corpo.c'l.ue devem ser eliminadas para sempre da vida cristq.

zzz: _Mas a despeito disto, Paulo nunca subentende que O COrpo co-
mo tal € incurdvel e que ndo serve para nada sendo para destrui¢do. O cor-
po pode ser redimido (Rm 8.23) e transformado (Fp 3.21). O corpo po-
de ser oferecido como um sacrificio a2 Deus (Rm 12.1), e com ele ¢ nele o
homem pode glorificar a Deus (1 Co 6.20; Fp 1.20). O corpo pode ser o
templo do Espirito Santo, e para o cristdo o € (1 Co 6.19). Fica bem cla-
T0 que para Paulo o corpo nao é essencialmente mau. Na sua natureza
morrerd. Mas tem potencialidades tremendas para o bem e para o mal"
dependendo se ¢ dominado pelo pecado ou dedicado a Deus. Para Paulo’
0 corpo em si mesmo ¢ bem neutro. A dire¢do que seguird depende da for-’
¢a que o controla, para 0 bem ou para o mal.
Bt ’Mas agora chegamos 2 umzf Palavra muito mais dificil, sarx, a carne,
Sta € uma das palavras caracteristicas de Paulo, uma das palavras que per-
corre su’as.carte}s, e especialmente as cartas aos Romanos, aos Gilatas e
aos Corintios. E uma palavra para a qual ndo temos uma tradugdo adequa-
‘da., uma palavra cujo significado ngo pode ser definido com nitidez e sim-
phcldade e cujo sentido devemos buscar tateando, mas, mesmo assim, uma
palavr.e} que representa certos fatos na situagdo humana que fazem par’te da
expenenclla 'b.ésica de todos os homens, Procuremos, portanto, penetrar
;Lrilt(s)eélels;jgmflcado. Podemos comegar com dois fatos fundamentais a res-
L. Sarx é a inimiga mortal do pneuma. O conflito na alma € exata-
Tente entre a carne, para usar a tradu¢do comum da palavra, e o espirito
Estes,” diz Paulo, “sio opostos entre si” (Gl 5.17). Qualciuer que seja;
gzn:x?;:;;ac;eﬁiﬁzni .este respeito, estas duas sdo as forgas opostas dentro
ii. Sarx é muito mais do que o corpo. No pensamento de Paulo os
pf:cados da carne incluem muito mais do que os pecados carnais que
tem a ver com o corpo. Quando Paulo alista as obras da carne, é certo
que comega com a imoralidade, a impureza e a licenciosidade, ’mas dai
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pmasu para a inimizade, as contendas, os citimes, a ira e o espirito partidé-
tiv que ndo sdc pecados do corpo, de modo algum. Os pecados da carne
no sentido moderno e normal do termo estdo ]onge de serem aqueles
yue sdo usados no sentido paulino do termo. Na realidade, ¢ verdade
dizer que nem sequer s3o os pecados principais e mais sérios da carne.

iii. Paulo usa o termo para denotar uma condi¢@o fisica, do cor-
po. Fala da circuncisdo da carne, em comparagdo com a circuncisdo do
voragdo (Rm 2.28). Fala de um espinho na carne, com o que quer dizer
wa enfermidade ou doenga fisica (Gl 4.13). Hi ocasides em que Paulo
eniprega sarx onde poderia ter usado soma com igual efeito, e onde seu
mgnificado € fisico sem quaisquer implicages ou idéias subentendidas.

iv. Paulo usa sarx em frases que poderiamos expressar em portu-
gues assim: “humanamente falando”, ou: “do ponto de vista humano™.
Assim, Jesus descendeu de Davi segundo a carne (Rm 1.3). Abrado é o
nosso antepassado segundo a carne (Rm 4.1). Jesus é um judeu segundo
w carne (Rm 9.5). Quando sarx é usada assim, sempre subentende que o
msunto ndo se esgota ai, que hd algo mais a ser dito, que o que é dito é
verdadeiro do ponto de vista humano, embora ndo seja a totalidade da
verdade.

v. Paulo usa sarx em frases e contextos onde usariamos uma frase
fnl como: “julgando por padroes humanos”. Nao muitos sdbios segundo
# carne sdo chamados para fazer parte da Igreja (1 Co 1.26), ou seja:
nflo muitos que s3o sibios segundo os padrdes mundanos (RSV), ou
qualquer padrdo humano (NEB). Paulo, escrevendo aos corintios, defen-
de-se contra a possivel acusa¢do de ter propésitos segundo a carne (2 Co
1.17), ou seja: de fazer planos com um homem mundano que estd dispos-
to a alterd-los de conformidade com aquilo que a conveniéncia venha a su-
perir. Escreve aos corintios afirmando que, agora, ndo conhece a homem
nlgum, nem sequer a Cristo, segundo a carne (2 Co 5.16). Aqui a RSV
tiaduz: “Ngo consideramos a ninguém do ponto de vista humano”, e a
NEBR: “Os padroes do mundo deixaram de ser levados em conta nossa
estimativa de qualquer homem.” Em tais frases, a camne representa o
padrio humano, o ponto de vista humano, a avaliacdo humana.

vi. Paulo usa sarx onde o pensamento principal diz respeito 4 hu-
-nanidade. A expressdo: “Nenhuma carne serd justificada diante dele pe-
lns obras da lei” (Rm 3.20; Gl 2.16;1 Co 1.29) é um hebraismo e uma ex-
piessdo judaica normal, a passo que a linguagem moderna diria “ninguém”
(ARA, cf. ARC supra). Assim, Jesus veio na semelhanca da carne pecami-
nosa (Rm 8.3), onde a idéia é que Cristo tomou sobre Si a nossa humani-

— 21 —




-

O INIMIGO NA ALMA

dade. . . .
cac : eA lmgua l})1ebra1ca sempre preferiria uma expressdo concreta
Xpressdo abstrata, e, portanto, pr i

efere falar é
b res > P na carne 2o invés da
Vi, ino, dni isti
. Agc‘)ra chegamos ao uso paulino, tnico e distintivo, da palavra
e . concelt\o/ que Paulo tem de serx como a inimiga suprema no con
ito na a. Vejamos, pois, co
: alm, 3 , como Paulo usa a palavra n i
ool P este sentido es
- (a) :P(ide-f‘e dizer que viver na carne é exatamente o inverso de}
el inz crgtao. ~,vo§, porém, ndo estais na carne, mas no Espirito” (R
) ;) 3 u). ; o .na,o-crlstﬁo que vive na carne. Paulo pode relembrar o tem
Eou aq ando viviamos segundo a carne” (Rm 7.5; 8.5). O cristdo crucifi-
goua carne com Suas paixdes e desejos (Gl 5.24), Viver na carne é exata-
/ 1(,) m;erso de viver no Espirito, em Cristo; é o oposto de ser cristao
carne - ) t»Varat expressar o assunto de modo ainda mais amplo, estar na
¢ estar sujeito ao pecado (Rm 7.14). Ser dominado pela carne e ser
escravo do pecado sd0 a mesma coisa,
¢ p o . .
, esta(“ ')A carne é a gr?nde Inimiga da vida virtuosa e da vida crista,
Lo Sarx que torna a lei fraca e enferma (Rm 8.3). Isto quer dizer que
’ ; -
homx é abresponsavel pela situagdo humana sempre repetida, em que o
por em ;a fe com perfeita clareza o que deve fazer, mas € totalmente
paz de fazé-lo. Na sarx nao habita nada de bom (Rm 7.18). Se enten-

dermo 8 A i
S que esta ¢ uma declaragdo generalizada, é exatamente aqui que ve- '

mos a di 5
- instrdlferenga entre Soma ¢ sarx, o corpo e a carne. O corpo pode tornar-
umento do servi¢o e da gléria de Deus; a carne ngo o pode. O cor-

o o . o
PO pode ser purificado e até mesmo glorificado; a carne deve ser elimina- |

332 Se) eréadlcada. E com a carne que o homem serve a lei do pecado (Rm
-<9). L a sarx que torna o homem totalmente incapaz de assimilar o en-

§ino que deveria saber receber (1 Co 3.1-3). A sarx nio pode agradar a |

D . .
eus (Rm 8.8). Pior do que 1550, a sarx ¢ essencialmente hostil a Deus

-
(Rm 8.7). Os citimes, as contendas ¢ a amargura s3o a prova de que o ho-

mem ou a comunidade est4 vivendo na sarx (1 Co 3.3).

o DI:“:ca tziem claro que temos um problema bem considerdvel na tradu- |
¢do. modo geral, as tradugdes mais usadas no Brasil mantém a palavra

>

13 >
carne,” jeti i
o e,d com o adj”etlvo “carnal.” Das parifrases, temos: P: “baixos ins-
. h.(;ls a natureza”; BLH: “a natureza humana™; BV: “suas proprias
inc] ? 4] i i .
o ;gﬁe: .erradas. As versGes mais atuais em inglés oferecem variagoes
ses tais como: « inferi
e frase ¢ m?’. ‘é‘l natureza inferior”, “a natureza terrena”, “a natu-
oo nao-zspmtual » A natureza pecaminosa”, “a natureza carnal”’. “a
ueza da naturez ” (vi éri )
a humana”, H4, sem davida, uma série especifica de
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pussagens em Galatas em que a idéia de baixos instintos da natureza serve
muito bem. A ARA traduz Gl 5:13: “Ndo useis da liberdade para dar oca-
sfo 2 carne.” Phillips traduz: “Apenas convém usar de cautela, para que
ossa liberdade ndo va estimular-vos os baixos instintos.” A ARA traduz Gl
5:16: ““Andai no Espirito, e jamais satisfareis 2 concupiscéncia da carne.”
Phillips traduz: “Vivei a sua vida no Espirito, em nada satisfazendo os bai-
xos instintos da natureza humana.” A ARA traduz Gl 5.24: “E os que s3o
de Cristo Jesus crucificaram a carne, com as suas paixdes e concupiscén-
clas.” Phillips traduz: “Quem é de Cristo, crucificou a sua velha natureza
com tudo o que amava e cobigava.” A ARA traduz Gl 6.8: “Porque o
que semeia para a sua propria carne, da carne colherd corrup¢ao; mas o
que semeia para o Espirito, do Espirito colhera vida eterna.” Phillips tra-
duz: “Se semeia para os baixos instintos da natureza, a colheita s6 pode
ser a corrupgdo e a morte da sua propria natureza, Se semeia, porém, para
o Espirito, a colheita sera a vida eterna por esse mesmo Espirito.” Em to-
dos estes casos, a tradug¢do de sarx por “‘baixos instintos da natureza” apa-
rece de forma bem apta e relevante.

* O que, pois, é a carne? Logicamente, a carne ndo € o corpo. Fica
igualmente claro (se o pensamento de Paulo for consistente) que a carne
nfo é o homem natural, porque ele disse que este homem ndo-cristdo, o
homem pagdo, nfo precisa necessariamente ser totalmente mau. Mesmo
em tais condi¢des hi ocasiGes em que o homem pode fazer por natureza
aquilo que a lei requer, porque as exigéncias da lei estdo escritas no seu
coragdo, e porque mesmo em tal condicdo o homem possui consciéncia
(Rm 2.14, 15). (N.E.: Mas Paulo de maneira nenhuma ensina que o homem
na carne pode agradar a Deus [1 Co 2.14]). Falar da carne como a natureza
inferior (“os baixos instintos da natureza”) ndo é inteiramente satisfato-
rio, Fazer assim subentende que hi no homem uma natureza que é capaz
de produzir a bondade, assim como hi uma natureza que é fadada ao
mal. O problema com semelhante ponto de vista é que a podridao, a des-
peito de tudo quanto temos dito a respeito do homem natural, perpassa a
natureza humana inteira; toda a estrutura esti minada. E cheio de rele-
vincia o fato de que Paulo fala das obras da carne e do fruto do Espiri-
to (Gl 5.19, 22). Uma obra é algo que o homem produz para si mesmo;
um fruto é algo produzido por um poder que ele ndo possui. Os homens
nio podem fabricar um fruto. Isto quer dizer que o homem pode produ-
zir 0 mal por si s6, com bastante facilidade, e ndo pode deixar de fazé-
lo; a bondade, no entanto, tem que ser produzida para ele por um poder
que ndo é sen. A verdade é que, embora a tradug¢do “os baixos instintos
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~da natureza” freqilentemente faca bom sentido, nio atinge suficientemen- |

te o sentido.

A esséncia da carne é a seguinte. Nenhum exército pode invadir um
pais pelo mar a ndo ser que possa obter uma cabega de ponte. A tentagdo
ndo teria a capacidade de afetar os homens, a no ser que houvesse algo
ja existente no homem que correspondesse 4 tenta¢do. O pecado nio pode-
ria obter nenhuma cabega de ponte na mente, coragdo, alma e vida do ho-
mem a ndo ser que houvesse um inimigo dentro dos portdes que estivesse
disposto a abrir a porta ao pecado. A carne é exatamente a cabega de pon-

te através da qual o pecado invade a personalidade humana. A carne é co- |
mo o inimigo do lado de dentro e que abre o caminho para o inimigo que

estd forcando a porta.

Mas de onde vem esta cabega de ponte? De onde surge este inimigo
do lado de dentro? E experiéncia universal da vida que um homem pela
sua conduta capacita-se ou nfo a experimentar certas coisas. Faz de si
mesmo uma pessoa tal que se dispGe ou se indispGe a corresponder a certas
experiéncias. A carne é aquilo que homem fez de si mesmo em contraste

com 0 homem conforme Deus o fez. A carne é o homem de conformidade |

com aquilo que permitiu que viesse a ser, em contraste com o homem
~conforme Deus.pretendeu que ele fosse. A carne representa o efeito total
do pecado do homem sobre si mesmo e do pecado dos seus pais e de todos
os homens que existiram antes dele. A carne é a natureza humana confor-
me se tornou através do pecado. O pecado do homem ¢ o pecado da hu-
. manidade, tornou-o, por assim dizer, vulnerdvel ao pecado. Fé-lo cair mes-
mo quando sabia que estava caindo, e mesmo quando ndo queria cair.
Fez dele uma pessoa tal que ndo pode nem evitar o fascinio do pecado
nem resistir a0 poder do pecado. A came é o homem enquanto esti se-
parado de Jesus Cristo e Seu Espirito. ‘ )

-4
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AS OBRAS DA CARNE

Antes de comegarmos a examinar mais detalhadamente a lista das
obras da carne conforme aparecem em Gl 5.19-21, ha dois fatos prelimi-
nares que devemos notar.

Em primeiro lugar, a lista na AV [mas em nenhuma versao brasilei-
ra] contém dois pecados que ndo estdo incluidos nas tradu¢Bes modernas a
partir da RV (1881). No inicio, a AV tem moicheia, ‘‘adultério,” e depois
de “invejas” tem “assassinios”, phonoi. Estes ndo devem ser incluidos na
lista, porque aparecem em alguns poucos manuscritos de data posterior.

Em segundo lugar, ao examinar as diferengas entre as diversas tra-
dugdes, serd notado que as vezes algumas das palavras aparecem no singu-
lar, e as vezes no plural. Isto ndo se deve a textos diferentes nos varios
manuscritos originais, nem a erros ou inexatiddes de tradugBes. Deve-se
a2 um hébito da lingua grega. Quando um substantivo abstrato é usado no
plural, freqiientemente significa manifestagSes ou demonstragSes ou exem-
plos daquela qualidade que o substantivo denota no singular. Por exemplo,
thumos, que é a forma no singular, significa ira, e thumoi, que é a forma
no plural, significa explosdes de ira. Fthonos significa inveja, e fthonoi sig-
nifica demonstracdes de inveja. Muitas das palavras na lista das obras da
carne sdo, na realidade, formas no plural, e significam demonstragdes e
atos da qualidade que denotam. E, portanto, possivel traduzi-las em por-
tugués pela forma singular ou plural e, is vezes, na realidade, o singular é
a forma mais correta em portugueés.

Agora, passemos a examina-las uma por uma,

PORNEIA

B, BJ, Mar: fornicagdo; ARC, ARA: prostitui¢do; P: imoralidade se-
xual; BLH: imoralidade; BV: pensamentos impuros.

Porneia é usada aqui como uma palavra bem geral para as relagbes

~¢ relacionamento sexuais ilicitos e imorais. A derivagdo provavel da pala-

vra langa raios relevantes de luz sobre a atitude mental por tras dela.
Porneia é a prostituicdo, e porné é uma prostituta. Ha probabilidade de
que todas estas palavras tenham ligagdo com o verbo pernumi, que signi-
fica “vender.” Essencialmente, porneia é o amor que é comprado ¢ ven-
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dido — o que ngo é amor de modo algum. O erro grande e bésico nisto é
que a pessoa com quem semelhante amor é satisfeito ndo é realmente con-
siderada uma pessoa, mas um objeto. Ele ou ela é mero instrumento atra-
vés de quem as exigéncias da concupiscéncia e da paixao sdo satisfeitas. O
amor verdadeiro é a unido total entre duas personalidades de modo que se.
tornam uma sG pessoa, e que cada uma acha sua propria realizagdo na unigo
com a outra. Porneia descreve o relacionamento em que uma das parte
pode ser comprada e descartada como um objeto, e onde ndo h4 unido de
personalidade nem respeito por estas.

E significativo o fato de que é com este pecado que Paulo comega.
A vida sexual do mundo greco-romano nos tempos do NT era um caos
sem lei. ). ). Chapman, descrevendo os tempos em que vivia Luciano, na
primeira metade do século II, escreve: “Luciano vivia numa época em que
a vergonha parecia ter sumido da terra.”

Na Grécia, nunca tinha havido qualquer vergonha nas relacGes an-
tes do casamento ou fora dele. Deméstenes escreve como se fosse uma coi-
sa comum, como de fato o era: “Mantemos amantes para nosso prazer,
concubinas para as necessidades didrias do corpo, mas temos esposas a
fim de produzir filhos de modo legitimo e de ter uma guardia fidedigna
dos nossos lares” (Contra Neera, citado por Ateneo: Deipnosophistae
573 B). Nos dias primitivos de Roma as coisas tinham sido muito diferen-
tes, e a pureza era a regra. Mas nisto, os vencidos tinham conquistado os
vencedores, e Roma aprendeu a pecar com a Grécia. “Vejo Roma,” disse
Livio, o historiador, “a Roma orgulhosa, perecendo como vitima da sua
propria prosperidade” (3.13). Dificilmente é possivel mencionar uma gran-
de personagem grega que ndo tivesse sua hefaira, sua amante, e freqiiente-
mente estas amantes eram as mulheres mais belas e cultas da sua época.
Alexandre Magno tinha sua Tais, que depois da morte deste casou-se com |
Ptolomeu do Egito e tornou-se mae de reis; Aristoteles tinha sua Herpilia;
Platdo, sua Arquenessa; Péricles, sua Aspdsia que, segundo se dizia, até :
mesmo escrevia seus discursos para ele; S6focles, sua Arquipe, a quem dei-
xou como herdeira; Isbcrates, sua Metaneira, Frine, a mais famosa das cor-
tesds, era tdo rica que se ofereceu a edificar um muro em derredor de Te-
bas, se os cidadaos aceitassem fazer nele a seguinte inscri¢do: “Embora
Alexandre o tenha destruido, Frine, a cortesd, o restaurou” (Ateneu: Deip-
nosophistae 576-592). A atitude grega dificilmente pode ser melhor de-
monstrada do que pelo fato de que, quando Sélon foi o primeiro a legali-
zar a prostituicdo e a abrir prostibulos do Estado, os lucros destes eram
usados para erigir templos aos deuses (Ateneu: Deipnosophistae 569 D).
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Quando a frouxiddo moral grega invadiu Roma, tornou-se tristemen-
{c mais grosseira. Hiberina, diz Juvenal, ndo se sente mais satisfeita com
um s6 homem, do que se sentiria com um s6 olho (Juvenal: Sdtiras 6.55).
As mulheres romanas, diz Séneca, casavam-se para serem repudiadas, e
divorciavam-se para casar-se de novo. Algumas delas distingiiiam entre os
anos, ndo pelos nomes dos cdnsules, mas pelos nomes dos seus maridos.
“A castidade é mera prova da feldade” (Séneca: Dos Beneficios 3.16.1-3).
A inocéncia, diz Séneca, ndo ¢ rara: é ndo-existente (Da Ira 2.8). Juvenal
pinta o quadro das mulheres romanas passando pelo altar da Modéstia com
um sorriso cinico (Juvenal: Sdtiras 6.308). “‘Quanto maior a infimia, mais
desenfreado o deleite,” disse Tacito (Tacito: Anais 11.26). Estava para
chegar o dia em que Clemente da Alexandria haveria de falar de certas mu-
Iheres como a personificagdo do adultério, “cingidas como Vénus com um
cinto dourado do vicio” (Clemente da Alexandria: Paedagogus 3.2.4).
Estava para chegar o dia em que Alexandre Severo, um dos grandes ¢ bons
imperadores, forneceria ao homem que entrava no governo de uma provin-
cia ‘vinte libras de prata, seis mulas, um par de asnos, um par de cavalos,
duas vestes para serem usadas no foro, duas para casa, uma para os ba-
nhos, cem moedas de ouro, uma cozinheira, um muleteiro, e uma concubi-
na no caso de um homem que ndo tinha esposa e que nao podia viver sem
uma mulher” (Scriptores Historine Augustae, Alexander Severus 42). A
classe alta da sociedade romana havia-se tornado grandemente promiscua,
Até mesmo Messalina, a imperatriz, esposa de Cldudio, saia as escondidas
do paldcio real 4 noite, a fim de servir num prostibulo piiblico. Ela era
a Gltima a sair de 13, e ‘“‘voltava ao travesseiro imperial com todos os
odores dos seus proprios pecados” (Juvenal: Sdtiras 6.114-132).

Pior ainda era a imoralidade desnaturada que grassava. Comegou no
lar imperial. Caligula vivia conhecidamente em incesto habitual com sua
irma Drusila, e a concupiscéncia de Nero nem sequer poupou sua propria
mde, Agripina (Suetdnio: Caligula 34; Nero 28).

A sociedade, desde o mais alto escaldo até o mais baixo, era cheia
de homossexualidade. Este foi um vicio que Roma aprendeu da Grécia.
J. ). Déllinger o chama de “a grande enfermidade nacional da Grécia” (J.
). Dollinger: The Gentile and the Jew, II, pag. 239). ). ). Chapman diz

; copz
- que na Grécia esta degeneragdo “ndo era pessoal, mas racial”, “até se tor-

nar inerente e arraigada”. Assemelha-a a um fungo nojento que se espalha
resolutamente pela floresta (J. ). Chapman: Lucian, Plato and Greek
Morals, pags. 132, 133). Num dos seus didlogos, Luciano faz Licino nar-
rar: “Seria melhor ndo necessitar do casamento, mas seguir Platdo e Socra-
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tes e contentar-se com o,amor de meninos” (Luciano: Os Lapitas 39). Em ;

outro didlogo Luciano traz para o palco a figura que representa Socrates.
“Eu sou amante dos meninos,” diz ele, “e sibio em questdes do amor.”
“Qual € a sua atitude para com meninos bonitos?” perguntam a ele. “Seus
beijos,” responde, “serdo o galarddo para os mais corajosos depois de te-
rem realizado alguma proeza espléndida e ousada™ (Luciano: Filosofias
@ Venda 15, 17). O Simpésio de Platdo ¢ classificado como uma das gran-
des obras da literatura, Seu assunto é o amor, mas é o amor homossexual.
Fedro comeca o assunto: “Ndo conhego,” diz ele, “qualquer béngdo maior
para um jovem que estd principiando a vida do que um amante virtuoso,
ou, para o amante, do que um menino querido” (Platao: Simpdsio 178 D).

Gibbon escreve: “Dos quinze primeiros imperadores, Claudio foi o
unico cujo gosto no amor era inteiramente correto.” Jalio César era infa-
me como amante do Rei Nicomedes da Bitinia. “O rival da rainha”, cha-
mavam-no, e sua paixdo era o tema dos canticos grosseiros que os solda-
dos cantavam. Nero “casou-se” com um jovem castrado com o nome de
Esporo, e passou com ele por todas as ruas de Roma, em cortejo nupcial,
e ele mesmo era “casado” com um liberto chamado Doriforo. Chegou ao
ponto de “imitar as lamenta¢Ges de uma virgem sendo deflorada, e ence-
nar em pablico os atos mais intimos desta unigo indizivel” (Suetdnio:
Nero, 28, 29). O historiador fala de Adriano com sua “paixdo pelos ho-
mens e os adultérios com mulheres casadas que eram seu vicio.” A pai-
xdo que Adriano tinha pelo jovem Antinous era notéria, e, quando Anti-
nous foi afogado, Adriano chegou a mandar endeusi-lo, e ordculos eram
dados em seu nome (Scriprores Historiae Augustae, Adriano 11, 14). Ale-
xandre Severo considerou a promulgagdo de legislagdo para proibir essas
praticas, mas acabou resolvendo nfo fazé-lo, porque acreditava que o vi-
cio seria apenas transferido para a prética sigilosa, visto que as paixdes dos
homens tornariam impossivel elimind-lo (Scriptores Historiae Augustae,
Alexandre Severo 24).

Deve ser notado que todas as evidéncias que aduzimos a respeito da
imoralidade sexual indescritivel do mundo contemporaneo com o Novo

Testamento provém, ndo dos escritores cristdos, mas dos pagios que es-

tavam enojados consigo mesmos.

Paulo coloca-se contra essa imoralidade sexual. Espanta-se com o
fato de que os Corintios ndo estdo horrorizados diante do caso do homem
que estd coabitando com a esposa do seu pai (1 Co 5.1). Deste pecado o
homem deve arrepender-se, sendo sua chamada vida cristd é uma zomba-
ria (2 Co 12.21). O-cristdo deve abster-se totalmente de tal coisa (1 Ts
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1.3); deve fugir dela (1 Co 6.18); deve mortificar estas atividades (Cl 3.5).
I' 0 Gnico pecado em que o homem peca clara e’inconfundivelmente con-
(ra seu proprio corpo (1 Co 6.18), e o corpo ndo é para a imoralidade,
mas para o Senhor (1 Co 6.13).

Tem sido dito que a castidade era a Gnica virtude completamente
nova que o cristianismo introduziu no mundo pago. E havia trés razes
porque a tarefa de introduzi-la foi de uma dificuldade extraordinaria.

(i) Nao havia uma forte frente de opinido contra a imoralidade.
Para o mundo greco-romano a imoralidade nas questdes sexuais ndo era
imoralidade; era o costume e a prética estabelecidos.

(i) O prevalecimento das idéias gnosticas era um problema sério.
O gnéstico via o espirito como totalmente bom, e a matéria como essen-
cialmente m4. Se a matéria é essencialmente m4, logo, o corpo é necessa-
riamente maligno. Sendo assim, ha duas possibilidades. Em primeiro lugar,
ha a possibilidade do ascetismo rigido em que todos os desejos do corpo
sdo rigida e vigorosamente negados. Em segundo lugar, ha a possibilidade
de que um homem argumente que, se 0 corpo ¢ mau, ndo importa o que
se faz com ele. Pode-se saturar e saciar os seus apetites, e isto ndo tem
importincia alguma, porque o corpo ¢, de qualquer maneira, algo pere-
civel e maligno. Fica claro, portanto, que em certo sentido o gnosticismo
poderia ser uma defesa da imoralidade.

Uma coisa fica clara: nenhum gnostico poderia dizer, em momento
algum que o corpo é para o Senhor (1 Co 6.13). Para o gnostico, o corpo
era a Unica parte do homem que nunca poderia ser para o Senhor. A men-
sagem cristd sobre a salvagdo da pessoa como um todo, do homem total,
do corpo, alma e espirito, era uma coisa nova e necessariamente envolvia
um evangelho de pureza.

(iiiy O cristianismo teve de enfrentar uma situacdo onde, em mui-
tos casos, a prostitui¢do era vinculada com a religido. Havia muitos tem-
plos que tinham suas multidoes de prostitutas sagradas. O Templo de
Afrodite em Corinto tinha milhares delas, ¢ desciam para as ruas da cida-
de para exercer a sua profissdo ao cair da tarde. O costume tem sua ori-
gem na glorificagdo de Deus na forga vital que é mais clara no poder do
sexo. O cristianismo tinha de enfrentar uma situagdo em que a religiﬁ’o

~ ¢ a imoralidade sexual andavam juntas.

Ninguém precisa ficar aténito porque Paulo comeca sua lista das
obras da carne com os pecados sexuais. Ele vivia num mundo onde tais
pecados grassavam, e naquele mundo o cristianismo trouxe aos homens
um poder quase milagroso para viver em pureza.
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B, ARC, ARA, B}, Mar., BLH: impureza; P: a falta de pureza nas in-
tengOes; BV: pensamentos impuros (juntamente com “fornicagdo™). Outras
tradugGes de outras ocorréncias da palavra — NEB: vileza (Rm 1.24), vi-
das impuras (2 Co 12.21), desejos imundos (Ef 4.19), motivos baixos (1
Ts 2.3), indecéncia (Ef 5.3; Cl 3.5); P: imoralidade sexual (Ef 5.3; Cl 3.5).

Akatharsia é uma palavra que comegou no mundo fisico, entrou pa- |

ra o mundo ritual e cerimonial, e terminou no mundo moral. -
; i. -Akatharsia com o sentido de sujeira fisica e material. Nos papi-
‘ros, por exemplo, num contrato a respeito da transferéncia da proprieda-
de de uma casa, o inquilino que estd de saida compromete-se a deixar a
casa limpa de toda e qualquer akatharsia. A casa deve ser deixada limpa,

e livre de sujeira. Em estreita conexdo com isto, estd o uso médico da pala-

vra. E usada a respeito da matéria impura que se reine ao redor de uma

chaga ou ferida (Hipdcrates: Fract. 31). Platdo usa-a no tocante as impure-
zas que se acumulam ao corpo, para os quais o bago serve como tipo de
absorvente (Platdo: Timeu 72 C)./Akatharsia, portanto, é a sujeira ou a
imundicia no sentido fisico do termo. |

ii. Akatharsia no AT grego denota a impureza ritual e cerimonial
mais freqlientemente do que qualquer outra coisa, Ha cerca de vinte ocor-
réncias da palavra em Levitico, e todas elas se referem a semelhante impu-
reza. E usada, por exemplo, da impureza dos animais imundos (Lv 20. 25).
E usada do estado de uma mulher em periodo menstrual (Lv 18.19). Aqui
surge algo significativo. E verdade que aqui a referéncia diz respeito aos
tabus que tornam uma pessoa ou criatura cerimonialmente impura. Mas
0 que hd de essencial nesta impureza cerimonial é que quando uma pessoa
estd em tal condi¢do, ndo pode aproximar-se de Deus. Em semelhante
condi¢do, a pessoa ndo pode entrar no Templo nem pode compartilhar da
adoragdo do povo. Procurar fazer isto ¢ incorrer na ira de Deus (Lv 22.3).
No sentido ritual, portanto, akatharsia é aquilo que torna impossivel 3
pessoa entrar na presenca de Deus e causa, assim, a sua exclusgo.

iii. Finalmente, akatharsia entra no mundo moral. E usada para a
volipia de uma mulher lassa e imoral (Os 2.10); é usada para a impureza
moral que destrdi uma nagdo (Miquéias 2.10). H4 um exemplo excelente
em Provérbios, onde se diz a respeito do tolo: “Regozija-se em todas as
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voisas que Deus odeia, e é arruinado em razao da impureza da sua alma”
(Pv 6.16, LXX).

Nio é comum nos escritores classicos, mas Demo&stenes usa-a acer-
en da vileza intolerdvel de um homem que perjurou atrevidamente para
lesar um amigo, e que finge com hipocrisia ainda ser amigo dele (Demos-
tenes: Contra Meidias 119). Aqu1 akatharsia representa uma depravagao
moral que dd nojo  pessoa que a presencia.

Portanto, em akatharsia ha trés idéias,

i. E a qualidade daquilo que é maculado e sujo. Ha um tipo de men-
fe que é poluida em si mesma e que polui tudo quanto passa por ela. Pode
reduzir a a¢do mais nobre a um motivo vil, e pode macular as coisas mais
puras com uma zombaria obscena.

ii. Nesta impureza hi uma certa qualidade repulsiva. Desperta no-
jo e ojeriza em qualquer pessoa decente que olha para ela. Hi um tipo de
pessoa que as vezes pensa que esta sendo muito habilidosa quando, na rea-
lidade, estd meramente trazendo um arrepio interior de nojo as mentes da-
(ueles que a escutam e que tém contato com ela.

iti. Nesta palavra permanece a idéia daquilo que separa o0 homem de
Deus. Antes de entrar no mundo moral, akatharsia, conforme temos visto,
descrevia a impureza ritual e cerimonial que excluia o homem da presenga
de Deus. No mundo moral, a mesma jdéia continua ligada 4 palavra. “Bem-
uventurados os limpos de coragdo, porque verdo a Deus” (Mt 5.8). O peca-
dor que se arrepende nunca sentird que Deus estd muito longe, mas o peca-
dor que se gloria na sua impureza erigiu uma barreira entre si mesmo e
Deus.

- ASELGEIA

B, ARC, ARA; lascivia; BJ: libertinagem; Mar.: desonestidade; P.:
sensualidade; BLH: as a¢8es indecentes; BV, ansiedade pelo prazer carnal.

Outras tradugdes: P: impureza (2 Co 12.21),

Lightfoot vé um climax do mal nas trés palavras com que a lista das
whras da carne comega. Porneia indica o pecado dentro de uma drea espe-
cifica da vida, a drea das relagOes sexuais; akatharsia indica uma conta-
minacdo geral da pessoa inteira, maculando todas as esferas da vida; asel-
geia indica um amor ao pecado tdo desenfreado e tdo audaz que o homem
deixou de importar-se com aquilo que Deus ou os homens pensam a res-
peito das suas agoes. Um homem, diz ele, pode ser akathartos, impuro, su-
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jo, e esconder o seu pecado, porque a opinido e a decéncia piiblicas aindal
tém algum dominio sobre ele; mas o homem ndo se torna aselges (o adje-y
tivo) até que choque a decéncia publica. Conforme Lightfoot entende,
a esséncia de aselgeia € que chegou a uma etapa do pecado que ndo faz
o minimo esforgo para ocultar ou mascarar o seu pecado; é o pecado que
perdeu toda a vergonha. Passemos, portanto, ao exame da palavra.

Niao aparece de modo algum nos livros candnicos do AT grego. Nos
livros apocrifos ocorre duas vezes. Em Sab. 14.26 a perversdo sexual, a
desordem dentro do casamento, o adultério e a devassiddo (aselgeia) es-
120 vinculados e ali a conexfo é com o pecado sexual. Em 3 Mac. 2.26 é
usada de modo mais geral para atos audazes de impiedade.

No NT ocorre em Rm 13.13, onde est4 escrito que o cristdo ndo po-

~de viver em orgias e bebedices, nem em impudicicias e dissolucdes, nem!
em contendas e citmes. Ali, as palavras aparecem em pares, ¢ aselgeia estd
no par que tem a ver com o pecado sexual. Em 2 CoR2.21 ocorre em trio:
“impureza, prostitui¢do e lascivia,” e ali, também, a referéncia diz respei-
to ao excesso sexual. Em Ef 4.19 h4 uma referéncia mais ampla, porque
ali se diz que a dissolugdo é 4vida por praticar todos os tipos de impureza.
No NT parece mesmio estar ligada com o excesso sexual.

Quando nos voltamos a palavra nos escritores classicos, seu alcance
é muito mais amplo. Platdo a usa para a pura insoléncia da iniqiidade (Re-
publica 424 E.) Demostenes a usa a respeito da brutalidade do homem
mau, ¢ da insoléncia arrogante de Filipe da Macedonia (Contra Meidias
21; Primeiro Filipico 4). Os proprios gregos a definiam como “violéncia
audaz e ofensiva”. Basilio define-a como “uma disposi¢do da alma que ndo
possui nem pode suportar a dor da disciplina” (Basilio: Reg. Brev. Int. 67).E
definida com o significado da “disposi¢do de entregar-se a qualquer prazer.”

Ha certos usos da palavra que ddo vividamente a sua qualidade. Plu-
tarco a usa a respeito de Alcebiades, que na sua libertinagem desenfreada
desconsiderava totalmente a decéncia e a opinido pablicas (Plutarco: A
cebiades 8). Josefo a usa duas vezes de modo muito revelador. Usa-a a |
respeito de Jezebel (Antigiiidades dos Judeus 8.13.1). Usa-a a respeito de |
um ato infame de um soldado romano no recinto do Templo. O soldado
em servigo durante certas festividades do Templo satisfaz publicamente
suas necessidades fisiologicas, ofendendo, assim, a decéncia pablica co-
mum, ¢, 0 que era pior, contaminando desavergonhadamente o lugar san- -
to (Antigiiidades dos Judeus 20.5.3). Talvez o modo de Demostenes em-
pregar a palavra aselgos, o advérbio, seja o mais revelador de todos. Fala
de um homem que estava vivendo aselgos, e diz acerca dele que era o tipo |
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tle homem para cuja convivéncia nenhum homem levaria a filha em hipGtese
alguma (Demostenes: Contra Boeto 2.57).

Aqui, pois, temos o significado de aselgeia; denota o pecado tdo
uherto e atrevido que deixa de ter a minima consideragdo por aquilo que
wlguém possa pensar, sentir ou dizer. Podemos, portanto, distingiiir trés
caracteristicas de aselgeia.

i. E a agdo libertina e indisciplinada. E a agdo do homem que est &
mercé das suas paixOes, impulsos e emogdes, e em quem a voz calma da
rzdo foi silenciada pelas tempestades da obstinagdo.

ii. Nao respeita a pessoa nem os direitos dos outros, quem quer que
xeja. E violenta, insolente, abusiva, audaz. Qualquer considerag¢do e simpa-
tin pelos sentimentos dos outros deixou de existir.

iii. E completamente indiferente 4 opinido e & decéncia phblicas. E
bem possivel que um homem comece a fazer uma coisa errada em segredo;
no inicio, seu Gnico alvo e desejo talvez seja ocultd-la aos olhos dos ho-
mens. Pode amar a coisa errada, e pode até ser dominado por ela, mas,
mesmo assim, ainda tem vergonha dela, Mas lhe é perfeitamente possivel
chegar a uma etapa em que faz aberta e atrevidamente aquilo que fazia se-
cretamente e ds ocultas. Pode chegar a uma etapa do pecado em que per-
deu de tal maneira a vergonha que ja nfo se importa com aquilo que os ou-
fros véem, nem com o que dizem, nem com o que pensam. O que hd de
terrivel na aselgeia é que é o ato de uma personalidade que j& perdeu aqui-
lo que deveria ser sua melhor defesa — seu respeito-proprio, e seu senso de
vergonha.

EIDOLOLATRIA

B, ARC, ARA, B, Mar., BV; idolatria; P: o culto aos falsos deuses;
BLH: a adoragdo de idolos.

Pela natureza das coisas, a adoragdo aos idolos parece dificil de ser
entendida pelo homem moderno, E dificil compreender como qualquer
homem poderia considerar com reveréncia um pedago de madeira, pedra
ou metal, por mais bela que seja a forma em que é esculpido, e por mais
dispendiosa que seja a sua ornamentagdo. Torna-se ainda mais dificil en-
tender quando nos lembramos que muitos idolos antigos eram tudo, menos
helos. Por exemplo, a imagem de Artemis ou Diana no famoso templo em
Iifeso era uma figura negra, achatada, desajeitada, coberta de muitos seios,
¢ totalmente destituida de beleza.
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O fato € que no inicio ninguém adorava o idolo. Este tinha duas fun-|

¢Oes. Visava localizar e visualizar o deus que representava. Originalmente,

nunca houve inten¢do de que o idolo fosse adorado. Seu propdsito era fa-

cilitar a0 homem a adoragdo do deus a quem o idolo representava, dando-
lhe algo visivel localizado num determinado lugar. Mas, uma vez que isto
foi feito, era quase inevitdvel que o homem passasse a adorar o idolo em
lugar do deus a quem representava. Citemos como exemplo o desenvolvi-

mento do culto ao imperador no Império Romano. Comecgou como ex-|

pressio de gratidao pela seguranga, pela integridade fisica, pela justica e
pela boa ordem que Roma trouxera aos homens. Roma varreu dos mares

os piratas, ¢ das estradas os bandidos. Trouxe a justica imparcial para subs-]

tituir o capricho dos tiranos. Os homens ficaram t3o gratos a Roma pelo
seu brago forte e pela sua justica imparcial que havia reis que legaram seus
paises a Roma ao morrerem. A partir desta gratiddo surgiu a adoragdo &

deusa Roma, o espirito de Roma; e esta adoragdo existia hd mais de um;

século antes de a adora¢fio ao Imperador, propriamente dita, ter surgido.
Mas os homens desejam algo para ver, ¢ Roma e o espirito de Roma fo-
ram, por assim dizer, encarnados no imperador. E assim, a adoragdo veio
a ser transferida ao proprio imperador, fendmeno este que inicialmente
deixava os imperadores romanos encabulados, procurando acabar com
ele. Mas para aqueles que estavam nas cercanias do Império, o Impera-

dor nfo passava de um nome, de modo que a sua estitua era erigida, e a
adorago era transferida a estdtua. Em primeiro lugar, o espirito invisi- |

vel de Roma; depois, o imperador visivel; e finalmente, a estdtua presen-
te — foi este o curso do desenvolvimento.

E aqui estd o primeiro erro bésico da adoragdo aos idolos — a ado- |

ragdo aos idolos é a adoragdo do objeto criado ao invés da adoragdo do
Criador de todas as coisas. E exatamente isto que Paulo viu no seu esbogo
da génese da idolatria.

O que de Deus se pode conhecer é manifesto entre eles, porque Deus
lhes manifestou. Porque os atributos invisiveis de Deus, assim o seu
eterno poder como também a sua propria divindade, claramente se
reconhecem, desde o principio do mundo, sendo percebidos por
meio das coisas que foram criadas. Tais homens sdo por isso indes-
culpdveis; porquanto, tendo conhecimento de Deus ndo o glorifica-
ram como Deus, nem lhe deram gragcas, antes se tornaram nulos em

seus proprios raciocinios, obscurecendo-se-lhes o coragcdo insensato.

Inculcando-se por sdbios, tornaram-se loucos, e mudaram a gloria
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do Deus incorruptivel em semelhanca da imagem de homem corrup-
tivel, bem como de aves, quadriipedes e répteis (Rm 1.19-23).

liste tipo de idolatria ainda existe, porque, basicamente, ela é a adoragdo
A coisas ao invés da adorag@o a Deus. Pode-se dizer que o deus da pessoa,
sem divida alguma, é aquilo a que ela dedica seu tempo, seus bens e seus
talentos; é aquilo a que ela se entrega. Em tempos recentes tem entrado
em nossa lingua uma expressdo nova: “‘o sinal de status”. O sinal de sta-
tus é aquilo que o homem deseja como prova e garantia externa de que
alcangou certo grau de sucesso. O sinal de status pode ser uma casa em
verto bairro da cidade, algum tipo de movel ou eletrodoméstico que é
cobicado por muitos, mas possuido por poucos. Pode-se dizer com muita
verdade que o sinal de status é o idolo do homem, porque dedica-se total-
mente 4 sua obtengdo. Sempre quando algum objefo no mundo comega
u ocupar o lugar principal em nosso cora¢do, mente e intengdo, esse obje-
to torna-se um idolo, porque tomou o lugar que pertence a Deus.

E interessante e relevante o fato de que a idolatria é alistada ime-
diatamente depois do grupo de palavras que descrevem os pecados se-
xuais. No mundo antigo, a idolatria e a imoralidade sexual estavam estrei-
tamente ligadas. O escritor da Sabedoria de Salomio, diz: “A idéia de fa-
rer idolos foi a origem da fornicagdo, sua descoberta corrompeu a vida”
{Sab. 14.12 — B)). De onde vem esta associa¢ao?

Podemos ver esta conexdo no AT. Emerge de modo vivido, impres-
sionante e dramdtico na poesia do segundo capitulo de Oséias. A mde, ou
aeja: Israel, disse: “Irei atrds de meus amantes, que me ddo o meu pdo e
a minha 4gua, a minha 12 e o meu linho, o meu 6leo e as minhas bebidas.”
lintdo, a voz de Deus continua: “Ela, pois, ndo soube que eu é que lhe dei
o grdo, e o vinho, e o 0leo” (Os 2.5, 8). Na Palestina, no antigo culto pré-
{sraelita, os baalins eram deuses da fertilidade. Eram os deuses das forgas
por tras do crescimento da ceifa. Eram eles que davam o trigo, o vinho e
o 6leo. Israel voltou-se para eles, e, visto que Israel era a noiva de Deus,
podia-se dizer que estava adulterando com deuses estranhos; logo, o adul-
tério veio a ser o simbolo da apostasia, pois a apostasia era a infidelidade
mediante a qual Israel se desviou de Deus, que era seu verdadeiro marido,
para procurar um marido entre os deuses falsos.

Ora, conforme ji4 notamos, entre todos os poderes de crescimento,
v do sexo é o mais vivido, o mais vital e o mais poderoso. Tendo em vista
este fato, o ato sexual veio a ser um ato de adorag@o e de glorificacdo a
Deus; e, portanto, equipar os santudrios antigos com prostitutas sagradas
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tornou-se um costume e as relagtes sexuais com elas vieram a ser um tipo
de ato de adoragdo do poder da forga da vida.

A atragdo que uma adoragdo deste tipo exerce sobre a parte mais
baixa da natureza humana é bem 6bvia. O homem natural preferiria isto
muito mais 3s rigorosas austeridades da adoragdo verdadeira. Achava-se
nisto o perigo terrivel do culto de Baal contra o qual os profetas pleitea-;
vam e bradavam.

A tragédia da idolatria era dupla. Nela, os homens adoravam o ob-
jeto criado ao invés do Criador de todas as coisas, e nela os homens usa-
vam como adora¢do um ato, belo em si mesmo, de tal maneira que se
tornou em pecado. Com um s6 golpe, a idolatria destruin a adoragdo;
verdadeira e a pureza que é a mais sublime adoragdo.

FARMAKEIA

B, ARC, ARA, BJ, P, BLH, BV: feiticaria(s); Mar.: magia. A palavra
farmakeia seguiu um processo de degeneragdo no significado. Farmakon
é uma droga, e farmakeia é o uso de drogas. HA trés etapas no significado;
da palavra.

i. Farmakeia é usada como uma palavra médica sem o menor mau
sentido. Platao fala dos diferentes tipos de tratamento médico; a cauteri-
zagdo, a incisdo, o uso de drogas, a privagdo dos alimentos (Platdo: Protd-
goras 354 A). Da sua propria opinido de que as doengas ndo-perigosas
nunca devem ser complicadas ainda mais pelo uso de drogas (Platdo: Ti-
meu 89 B). A esta altura farmakeia é simplesmente uma palavra médica
para uso medicinal das drogas.

il. A palavra passa, entdo, a denotar o abuso das drogas, ou seja: o
uso de drogas para envenenar ¢ ndo para curar. Assim, lemos acerca da
lei a respeito do envenenamento (Platdo: Leis 933 B), e DemoOstenes acu-
sa um homem mau de envenenamento e de todos os tipos de vilezas (De-
mostenes 40.57). Este é o comeco do mau sentido da palavra,

ifi. Por fim, a palavra assume o significado da feitigaria e bruxaria.
E usada, por exemplo, repetidas vezes para os feiticeiros e magicos egip-
cios que competiam com Moisés quando Farad ndo queria deixar Israel
ir (Bx 7.11, 22; 8.18; Sab. 7.12; 18.13); a magia, bruxaria e feitigaria s3o
pecados por causa dos quais Isaias prediz a destrui¢Zo da Babilonia pela
ira de Deus (Is 47.9, 12). A palavra completou um circulo inteiro. A par-
tir do significado de uma droga que cura, veio a significar um envolvimen-
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to vicioso e maligno na bruxaria e feiticaria.

O cristianismo desenvolveu-se numa era em que 0 uso da feiticaria e
das artes magicas era generalizado, e freqiientemente com intencGes cri-
minosas. Sabemos pouca coisa, ou nada, no tocante a feiticaria, bruxa-
tin e magia nos primeiros séculos da literatura grega, Plinio tem uma histo-
1na que diz que a magia foi introduzida na Grécia por certo persa chamado
Ostanes nos tempos das guerras persas (Plinio: Histéria Natural 30.1). A
primeira referéncia & feiticaria criminosa acha-se nos discursos de Demos-
{enes. No discurso contra Aristogeiton refere-se a Teoris de Lemnos, “‘a
feiticeira imunda”, que foi devidamente executada por causa dos seus
maus caminhos.

Em Roma, ji nos dias das Doze T4dbuas, achamos um regulamento
que profbe a danificagfo das colheitas alheias mediante a feitigaria (Sé-
neca: Questdes Naturais 14.7). Mas foi perto do fim do Império que a
magia se generalizou em Roma. J. R. Mozley escreve: “E impossivel ne-
par que neste periodo, tentativas eram feitas no sentido de lesar inimi-
pos ¢ obter vantagens particulares por meios sobrenaturais, de tal ma-
neira que a magia era exibida como pritica realmente malévola, sendo
lambém maléfica™ (Artigo sobre Superstitio, em W. Smith: Dictionary
of Greek and Roman Antiquities), N3o sdo poucas as inscrigfes em timu-
los para homenagear as pessoas cuja morte, segundo se declarava, tinha si-
do provocada pela magia, Uma delas diz: “Eunia Fructuosa jaz aqui. Mor-
reu de modo imerecido, Paralisada por sortilégios, ficol deitada por lon-
po tempo, de modo que seu espirito foi torturado violentamente até sair
dela, antes de ser devolvido 4 Natureza. Os Fantasmas ou os deuses celes-
liais serdo os vingadores deste crime” (C.IL. 2756). :

Podemos dar uma ripida olhada em algumas destas praticas magicas
que decerto constavam entre aquelas que Paulo proibia. O nome da pessoa
u ser lesada era escrita numa tibua com sinais e palavras sinistros. Uma
imagem de cera da pessoa era feita e depois derretida lentamente, ou des-
truida de outra maneira (Virgilio: Eclogas 8.80; Horicio: Satiras 1:8, 32).
liram feitas tiras de chumbo com o nome da pessoa atacada inscrita ne-
las, e com uma oragdo de maldicdo dedicada aos espiritos do mundo do
ulém. A tira de chumbo passava, entdo, a ser introduzida num tumulo de
modo que os espiritos do mundo do além a vissem e agissem 23 altura
da maldicao ali escrita. Ossos eram enterrados debaixo'da casa de algum
homem para planejar a sua morte, conforme T4cito.conta que foi feito no
caso do assassinato de Germanico (T4éito: Anais 2.69; Horédcio: Satiras
1.8.22). PogBes de amor eram comuns; a astrologia grassava numa tentati-
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va de se ver o futuro; havia eternas receitas mégicas para fabricar ouro a
partir de metais menos valiosos. Galeno, o médico, condena a estulticia
daqueles que acrescentam feiticarias e encantagGes ao uso das ervas e das
drogas. Ndo € esta, diz ele, a pratica da medicina (Galeno: De Simpl. 6).
70 mau olhado era universalmente temido (Alcifrdo: Cartas 1.15;
Plinio: Histéria Natural 7.16; Plutarco: Simpésio 7). Ele era especialmen-
te fatal para as criangas. Era possivel guardar-se contra ele cuspindo-se nas|
dobras do casaco (Teocrito: Idilios 6.39; Plinio: Historia Natural 7.16).
Era possivel guardar-se contra ele por meio do uso de talismés. Por estra-
nho que pare¢a, o talisma consistia num modelo pequeno de falo pendu-
rado no pescogo (turpicula res, Varro o chama: Varro: Lingua Lating
7.37). O mesmo amuleto estranho de prote¢do também era visto nos jar-
dins e nas lareiras (Plinio: Histéria Natural 19.50).

O mundo antigo estava repleto de préaticas migicas. Em Atos 19.19
lemos a respeito dos peritos nas ciéncias méagicas em Efeso que queimaram |
os seus livros quando foram convertidos pelas demonstragdes que Paulo}
fez do poder do nome de Jesus. Quanto tempo isto durou, e quao sério
problema era até mesmo na Igreja Crista pode ser percebido no vigésimo-
quarto canon do Concilio de Ancira em 314 ou 315 d.C., onde foi estipu-
lado que “os que praticam a divinag¢do, e seguem os costumes dos pagios,
ou que levam os homens para as suas casas para a inven¢fo de feitigarias,
ou para purificagdes™ devem passar por “cinco anos de peniténcia de acor-
do com os graus estabelecidos”. Deve ter sido extraordinariamente difi-
cil desarraigar de um mundo supersticioso as praticas que se tinham torna-
do parte integrante da vida cotidiana. E, na realidade, algumas prdticas
ndo foram tanto eliminadas quanto cristianizadas, porque achamos cris-|
taos usando pendurados no pescogo, nZo os amuletos antigos, mas textos
cristdos, e até mesmo pequenas cOpias em miniatura de partes do NT,
fabricadas com este prop6sito em vista, segundo parece.

Talvez seja esta a melhor oportunidade para notar um fato sinistro
a respeito das obras da carne. Sem excec¢do, cada uma delas é uma per-
versdo de alguma coisa que € boa em si mesma. A imoralidade, a impure-
za, a libertinagem ou lascivia sdo perversGes do instinto sexual que, por si
6, é uma coisa bela e faz parte do amor. A idolatria é uma perversao da
adoragdo, e foi iniciada como uma ajuda a adora¢do. A feiticaria é uma
perversdo do uso das drogas terapéuticas na medicina. As invejas, os cil-
mes e as contendas s3o perversGes da nobre ambi¢do e desejo de ser bem-;
sucedido que pode ser um incentivo 4 grandeza. A inimizade e a ira sgo ;
uma perversgo da justa indignacdo sem a qual a paixdo pela bondade nio
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pode existir. As dissen¢des e as fac¢Ses sdo uma perversdo da dedicagdo
aos principios que pode produzir o mértir. As bebedices e as glutonarias
sd0 a perversdo da alegria do convivio social e das coisas que os homens
podem desfrutar de modo satisfatério e legitimo. Em lugar nenhum hd
uma melhor ilustragdo do poder do mal ao langar mao da beleza e torcé-
la até tornd-la em feldade e ao tomar as coisas mais nobres e fazer delas
uma avenida para o pecado. O terror do poder para pecar acha-se exata-
mente na sua capacidade de tomar a matéria-prima da bondade em po-
tencial e transforma-la em matéria do mal.

ECHTHRA

B, ARC, ARA, Mar.: Inimizades; BJ, P, BV: 6dio; BLH; as pessoas
ficam inimigas; M: brigas. Outras tradu¢Ges de outras ocorréncias da pala-
vra: RSV: hostil ou hostilidade (Rm 8.7; Ef 2.14, 16). M: inimizade tra-
dicional entre familias (Ef 2.16); W: inimizade mutua (Ef 2.16); P. ele-
mentos conflitantes (Ef 2.14).

Nio é necessdrio gastar muito tempo discutindo o significado de
echthra; echthros é a palavra grega normal para um inimigo, e echthra,
para a inimizade.

No préprio NT, ocorre somente em duas outras passagens. Em Rm
8.7 Paulo escreve que a mente que se fixa na carne € hostil a Deus, ou,
conforme diz NEB: “O ponto de vista da natureza inferior é inimizade
contra Deus.” Em Ef 2.14, 16 é usada para a parede diviséria de hostili-
dade que faz separagdo entre o judeu e o gentio até que ambos se tornem
um s6 em Jesus Cristo.

No mundo antigo havia trés tipos de inimizade, ¢ estas continuam
sendo reproduzidas na vida humana.

i. Havia inimizade entre uma classe e outra dentro da mesma ci-
dade do mesmo pafs. Platdo disse que em cada cidade havia uma guerra
civil entre os que possuem e os que ndo possuem. Pode haver em qual-
quer comunidade uma guerra de classes que as pessoas de disposi¢do malig-
na podem facilmente fomentar visando atingir seus prop0sitos pessoais

-maldosos.

ii. Havia a inimizade entre os gregos ¢ os barbaros. Esta, disse Pla-
{0, era uma guerra que ndo conhecia fim; e Isocrates implorava que Ho-
mero nunca fosse omitido do curriculo educacional do jovem grego, por-
que Homero demonstra a separagio eterna entre o grego e o bdrbaro. Pa-
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ra os gregos, havia num sentido literal uma diferenca entre os gregos e os
barbaros. “Havia,” escreve T. R. Glover, “alguma diferenca natural entre
0s gregos e os barbaros. Ndo se podia ir contra a Natureza; e a Natureza
planejara dois tipos distintos do homem — o grego e 0 ndo-grego — ¢ a dife-
renca era fundamental” (T. R. Glover: Springs of Hellas, pig. 32).

Deve ser notado qudo essencialmente arrogante era esta disting@o
grega. Como, perguntava insistentemente Ctésias, o historiador antigo, |
homens que s6 sabiam latir chegariam a governar o mundo? Ora, este teste
do idioma grego relegava nac¢des altamente civilizadas, tais como o Egito,
a Fenicia, a Pérsia, a Lidia tdo prospera, a categoria de barbaras. Aristd-
teles pensava que o proprio clima do mundo mantinha esta diferenca.
Aqueles que habitavam no norte, nos paises frios, tinham bastante cora-
gem e dnimo, mas pouca pericia e inteligéncia; aqueles que habitavam no
sul, na Asia Menor, conforme o nome que agora damos 4 regido, tinham
bastante pericia, inteligéncia e cultura, mas pouco dnimo ou coragem. So- .
mente os gregos viviam num clima projetado pela Natureza para produzir |
o cariter perfeitamente equilibrado e harmonizado (Aristoteles: Politi- |
ca 7.7.2).

Para os gregos, estes “bdrbaros” eram por natureza escravos, e era !
perfeitamente correto para um grego superior reduzi-los a escraviddo,
compra-los e vendé-los. Esta atitude para com o nfo-grego ressaltava-se vi- |
vidamente num adjetivo que Plutarco aplica a Herédoto, o historiador an-
tigo. Herodoto tinha uma curiosidade insacidvel, e poderfamos dizer que
era de alcance mundial. Para eles, grandes facanhas permaneciam grandes |
faganhas, quer realizadas por um grego, quer ndo. Era, conforme J. L.
Myres escreve a respeito dele em The Oxford Classical Dictionary: “‘isen-
to do preconceito e intolerdncia raciais”. E o resultado é que Plutarco
rotula-o com a palavra philobarbaros, amigo dos barbaros, como se a pala-
vra fosse uma condenacdo (Plutarco: De Mal. Her. 857 A).

E de relevincia que dois dos lugares onde ocorre a palavra echthra
(Ef 2.14, 16) referem-se ao relacionamento no mundo antigo entre ju-
deus e gentios. Havia realmente uma parede de hostilidade, uma inimiza-
de tradicional antiga, entre judeus e gentios. Era uma ojeriza que existia
em ambas as partes. Os romanos podiam falar da religido judaica como
sendo supersticdo barbara (Cicero: Pro Flacco 28), e do povo judaico co-
mo o mais vil dos povos (Técito: Historias 5.8). Na mesma passagem, T4-
cito diz a respeito dos judeus que tém uma lealdade inabaldvel uns aos
outros, mas um 0dio hostil a todos os demais homens. Diodoro Siculo re-
pete o ditado de que os judeus supdem que todos os judeus sejam inimi-
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gos (31.1.1.3). Apido declarou que os judeus juraram pelo Deus do céu, da
terra ¢ do mar que nunca demonstrariam boa vontade a qualquer homem
tle outra nagdo, e especialmente que nunca fariam isso com os gregos (Jo-
selo: Contra Apido 1.34; 2.10). Por outro lado, os judeus consideravam os
pentios impuros. Casar-se com um gentio era 0 mesmo que ter morrido.
Nos seus momentos mais amargos, os judeus podiam considerar os gentios
como animais imundos, odiados por Deus, e destinados a serem combust{-
vel para o fogo do inferno. O anti-semitismo ndo é nenhum fendmeno no-
vo, e a exclusividade judaica faz parte da esséncia do judaismo.

A cortina de ferro do preconceito racial e da amargura interracial
nio € coisa nova. O espirito que produz os motins raciais e a segregacdo
das cores € tdo antigo quanto a civilizagdo — e desde o seu inicio € conde-
nado pela ética e fé cristas.

iii. Hd a inimizade entre um homem e outro. Neste caso, é mais
simples definir echthra em termos do seu anténimo. Echthra é o antdni-
mo exato de agapée. Agapé, amor, a suprema virtude cristd, é a atitude
mental que nunca permitird sentir amargura para com homem algum, e
que nunca buscard outra coisa sendo o sumo bem dos outros, independen-
fcmente de qual seja a atitude dos outros para com ela. Echthra é a atitu-
de da mente e do coragdo que coloca as barreiras e que tira a espada; aga-
pe é a atitude do coragdo ¢ da mente que alarga o circulo, que estende
@ mdo da amizade e que abre os bragos do amor. A primeira é uma obra
da carne; a outra é fruto do Espirito.

ERIS

B, Mar.: contendas; ARC, ARA: porfias; BJ, P: rixas; BLH: (as pes-
soas...) brigam; BV: luta; M: dissen¢do; CKW: disputas. Outras traduges
de outras ocorréncias da palavia — ARC: contenda(s) (Rm 1.29; 1 Co 1.
[1);P: debates (2 Co 12.20).

Pode-se dizer que echthra e eris tém uma ligagdo muito grande uma
com a outra. Echthra, inimizade, € um estado e atitude da mente para com

“outras pessoas; e eris, dissencdo, € o resultado na vida real desse estado

mental. S
Eris aparece trés vezes em Eclesidstico como uma das coisas que di-
laceram a vida. “Uma luta repentina acende o fogo, uma discussao preci-
pitada derrama sangue” (Ecle. 28.11). Furor, inveja, perturbagdo, agitacdo,
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medo da morte, ressentimento, lutas (Ecl. 40.5) s3o os males da vida hu-
mana, bem como a morte, 0 sangue, a luta e a espada, miséria, fome, tribu-
lag@o, calamidade (Ecle 40.9).

No grego secular, eris € uma palavra vivida. Em Homero e Hesiodo,
Contenda é uma deusa repugnante. Contenda, aquela que chama 4 batalha
as hostes, diz Homero (fliada 20.48); ele coloca juntos a Contenda e o Tu-
multo e a tétrica Morte (Iliada 18.535). Hesiodo conta como a mortifera
Noite tornou-se mae de Némesis para afetar os homens mortais, e, depois,
do Engano e da Amizade, da Velhice odiosa e da Contenda de coragdo}
endurecido (Hesiodo: Theogonia 225). Para os gregos, Eris, a deusa dat
Contenda, era uma das for¢as mais malignas da vida, produtora da vio-
léncia e da morte. '

Eris aparece na ciéncia grega primitiva como uma das forgas funda-
mentais, essenciais e indestrutiveis do universo. Todas as coisas, disse He-
rdclito a respeito dos processos naturais da natureza e do mundo, aconte-
cem mediante a luta e a necessidade (Frag. 215). E Aristoteles escreve a
respeito dos pontos de vista de Herdclito: “Herdclito repreende o autor
daquela linha: ‘Oxald a contenda fosse destruida de entre os deuses e os
homens’, porque ndo haveria escala musical a ndo ser que existissem as
notas agudas e baixas, nem seres vivos sem a fémea e o macho, que sio
opostos entre si”’ (Aristoteles: Etica e Eudemo 1235 a 25). A agdo e a inte-
racdo entre os opostos é da propria esséncia da natureza, e, se fosse ces-
sar, e se um s6 elemento se tornasse irresistivelmente dominante, o univer-
so chegaria ao fim. Empédocles tinha o mesmo conceito do universo. |
Simplicio declara da seguinte maneira seus pontos de vista: “Empédocles
considera que os elementos materiais si0 quatro: o fogo, o ar, a dgua e a
terra, sendo todos eles eternos, mas mutéveis quanto ao volume e & rari-|
dade, através da mistura e da separagdo; mas seus principios elementares
verdadeiros, que trazem para estes elementos o movimento, sd0: 0 Amor
¢ a Luta. Os elementos estdo continuamente sujeitos a uma mudanca alter-
nada, misturados pelo Amor em certo momento, separados pela Luta em
outro momento” (Empédocles: Frag. 426; Simplicio: Fis. 25, 21). Logo,
poder dizer-se que para os pensadores gregos a luta estava embutida na |
estrutura do universo. E talvez seja por isso que no grego secular, pelo
menos nos escritores mais antigos, eris ndo é totalmente uma palavra m4,
mas pode descrever o impacto entre uma mente e outra, de onde freqiien-
temente surge o conhecimento verdadeiro, bem como a rivalidade nas
coisas honrosas que contribui para a exceléncia. '

Mas no prdprio NT, eris, contenda, é sempre uma coisa ma. No pen-
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sumento de Paulo, hd duas coisas significativas no que diz respeito a eris.

i. Fris é um dos males que caracterizam o mundo pagdo (Rm 1.29).
() mundo pagio é um mundo dividido; € um mundo de relacionamentos
pessoais quebrados e interrompidos, € é somente no cristianismo que po-
de haver comunhdo e unido na vida. Ao cristdo é proibido viver em orgias e
hebedices, em impudicias e dissolu¢Bes, em contendas e ciimes (Rm
13.13). Estas sgo as coisas que o homem deve deixar para trds quando se
lorna cristdo)

ii. Mas o fato realmente relevante no tocante ao uso que Paulo faz
da palavra eris é que quatro das suas seis ocorréncias tém conexo com a
vida na Igreja. Trés delas se acham nas cartas a Corinto (I Co 1.11; 3.3;
2 Co 12.20). E eris que divide a igreja de Corinto em facgOes e partidos
que alegam ser de Cefas, de Apolo, de Paulo e de Cristo. E eris que dividiu
i igreja, e que trouxe inimizade onde deveria haver amor. Na carta aos Fi-
lipenses, Paulo escreve que aqueles que pregam em concorréncia maligna
contra sua pessoa, e cuja pregacdo dirige-se & sua desmoralizagao mais do
que 2 glorificagdo de Cristo, estdo pregando com eris (Fp 1.15). Aqui es-
tamos chegando perto do significado de eris. Eris invade a igreja e torna-
se caracteristica da igreja, quando os lideres e os membros tém em con-
ceito mais. alto as pessoas, os partidos, os lemas e as questOes pessoais do
que o conceito que tém de Jesus Cristo. Aqui estd a nossa adverténcia.
Sempre que Jesus Cristo é destituido do lugar central de uma igreja, todos
os relacionamentos pessoais desandam. Quando um homem comega a pre-
gar, ndo para glorificar a Jesus Cristo, mas para exaltar seu proprio concei-
to pessoal e particular sobre Jesus Cristo, ou seja: quando um homem pre-
gt uma teologia em lugar de um evangelho, quando um homem comega a
argumentar a fim de demolir seu oponente ao invés de ganha-lo, entdo en-
{ra a eris.

Nenhum pecado invade a igreja mais comumente do que eris; ne-
ithum pecado destréi mais a fraternidade cristd; mas eris nem sequer con-
segue penetrar na Igreja, se Cristo for soberano ali.

ZELOS E FTHONOS

Zélos — B, ARA, BJ, Mar., BLH, BV : cilimes; P: inveja; ARC: emula-
¢oes; CKW: rivalidade.

Tradugoes de zélos, quando ocorre num bom sentido: ARA: zelo
(Rm 10.2; 2 Co 7.7; 7.11; 9.2; Fp 3.6); P: vivo interesse (para comigo)
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(2 Co 7.7); ansiedade (em procurar a fé) (2 Co 7.11); BV: caloroso afeto
(2 Co 7.7); almejar (2 Co 7.11); ser sincero (Fp 3.6); BLH: dedica¢go (Rm
10.2); devogdo (2 Co 7.11).

Fthonos — (primeira palavra do v. 21) inveja(s): BV, B, ARC, ARA,

BJ, Mar.; citmes: P; BLH: sd0 invejosas; outra ocorréncia: inveja: ARA (Fp .

1.15).

Estas palavras, embora separadas no trecho de Gélatas em estudo (Gl |

5.20 e 21), precisam ser estudadas juntas, porque ocorrem tdo freqiiente-
mente como par, e porque hd casos em que uma delas tem que ser defini-
da em contraste com a outra. O principio geral que governa seu significado
é que zélos tem um sentido bom e um mal, a0 passo que fthonos é sempre
mau,

i. Comegamos tratando as palavras na ordem em que ocorrem nas |

proprias Escrituras. Zélos ocorze nos dois sentidos no AT grego.

(@) No seu bom sentido na LXX, zélos é usado repetidas vezes a
respeito de Deus. “O zelo do SENHOR dos Exércitos far isto”(Is 9.7).
Deus tomou o zelo como sua armadura completa (Sab. 5.17). Aqui, o ze-
lo ¢ a resolugdo incansdvel de Deus no sentido de levar a efeito os Seus
proprios propGsitos e de vindicar os Seus. Se pudermos expressar a ques-
1480 em termos humanos, zelos é o entusiasmo infatigivel de Deus em cum-
prir o Seu propoésito no mundo.

(b) Zélos é a palavra que muito freqiientemente expressa os ciG-
mes santos de Deus. Hd um quadro que encontramos repetidas vezes nos
profetas; € o retrato de Israel com a noiva de Deus. Quando, portanto,
Israel se desgarra para longe de Deus e adora a outros deuses, pode-se di-
zer que Israel se entregou a outros amantes que sdo falsos; e em tal situa-

¢do os profetas falam dos ciimes de Deus, que é o verdadeiro marido de

Israel (Ez 16.37, 38; 23.25). Os ciimes de Deus 30 como os citimes de
um amante cuja amada comporta-se de modo estulto e falso.

(c) Assim como zelos ¢ usado num bom sentido no que diz respei- |

to a Deus, assim também pode ser usado no tocante aos homens. O salmis-
ta diz: “O zelo da tua casa me consumiu” (S1 69.9). “O meu zelo,” diz ele,

“me consome” (Sl 119.139). Este zelo ¢ a paixdo por Deus que consome

e estimula o homem.
(d) Mas igualmente no AT grego, zélos tem um mau sentido, o da
inveja ¢ ciimes que destréem os relacionamentos pessoais e a felicidade in-

dividual. Elifaz diz a J6: “A ira do louco o destroi, e o zelo [a inveja] do

tolo o mata” (J6 5.2). O citme deixa um homem furioso (Pv 6.34). O es-
critor de Eclesiastes adota o ponto de vista de que a labuta e a diligéncia
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70 simplesmente o resultado da inveja do homem contra o seu préximo
(Ec 4.4). Amor, 6dio e inveja, todos eles perecem na morte (Ec 9.6). O -
ciime e a ira encurtam a vida, e a ansiedade provoca a velhice precoce
(Ecli. 30.24). Zélos pode ser uma coisa maligna, que arruina a vida.

ii. Voltemonos, agora, ao NT. Nas cartas de Paulo, zélos ocorre
nove vezes, e pelo menos seis num bom sentido. Os judeus tém zelo por
Deus, mesmo sem ilumina¢do (Rm 10.2). Paulo, no seu zelo pela lei, era
um perseguidor da Igreja (Fp 3.6). Paulo fala do anseio e do zelo dos co-
rintios pela sua pessoa (2 Co 7.7) e do zelo que o arrependimento produ-
ziu neles (2 Co 7.11). Fala do zelo dos corintios na sua contribui¢do a
coleta em favor dos pobres na Igreja de Jerusalém (2 Co 9.2). Tem zelo
pelos corfntios porque foi ele quem os preparou como noiva de Cristo (2
Co 11.2). Por outro lado, as contendas e os cilmes s3o duas coisas das
quais o cristdo deve livrarse tendo em vista a proximidade da vinda de
Cristo (Rm 13.13). Os ciumes e as contendas s3o a prova de que os corin-
tios ainda estdo sob o dominio dos baixos instintos da sua natureza (1 Co
3.3). O citime é um dos erros que Paulo teme achar se voltar para Corin-
to (2 Co 12.20). Aqui, entdo, temos esta palavra, equilibrada, por assim
dizer, entre o bem ¢ o mal. ‘

ili. Quando nos voltamos para o exame destas duas palavras no gre-
go secular, recebemos ajuda real na definicdo do significado delas. Trés
escritores d@o uma ajuda notdvel.

(a) Em Platdo as duas palavras sdo usadas juntas repetidas vezes. A
ira, o medo, o luto, o amor, os ciimes (zélos) e a inveja (fthonos) s3o do-
res da alma (Filebo 47 E). Uma comunidade em que ngo hd riqueza nem
pobreza ¢ a tnica comunidade onde a insoléncia e a injustiga, as rivalidades
¢ as invejas, ndo tém oportunidade alguma de florescer (Leis 679 C). Tao
logo existe a riqueza, hd olhares ciumentos (Republica 550 E). Mas hd um
uso das palavras em Platdo que é de relevancia especial. Depois do sucesso
de Atenas contra os bédrbaros, e depois da maneira com que Atenas salvou
a Grécia, ela teve de passar pela penalidade inevitdvel do sucesso. Em pri-
meiro lugar, foi assaltada pelos ciimes (zélos), e depois, pela inveja (ftho-
nos), que trouxe a guerra no seu séquito (Menex. 242 A). Fica claro, nes-
ta base, que Platdo considera zélos como uma etapa no caminho para

_fthonos. Zélos, poderfamos dizer, ¢ a inveja que langa olhares de md von-

tade; fthonos € a inveja que chegou s agOes hostis. H4, conforme veremos,
outra diferenca; mas até agora foi estabelecido o seguinte: zelos é menos
sério, menos amargo, menos maligno do que fthonos; fthonos ¢ aquilo a
que zélos pode chegar, a ndo ser que o coragdo seja purificado.
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(b) E realmente muito hicida a maneira de Aristételes lidar com a
diferenca entre as duas palavras. Para Aristdteles, zélos é um sentimento
bom e necessdrio da alma. Zélos é um estimulo; é o sentimento que vem
20 homem quando vé outra pessoa possuindo alguma coisa nobre. Esse
sentimento ndo € de tristeza porque a outra pessoa possui uma coisa mag-
nifica; apenas € um lamento por também ndo possuila. E uma virtude e
uma caracteristica do homem virtuoso. Ndo hd nela md vontade; mas hd
o incentive para a ambic¢@o nobre, no sentido de obter uma virtude que foi
vista de relance mas ndo possuida. Por outro lado, fthonos € “um tipo
de dor diante da vis@o do sucesso”, “a dor diante daquilo que é bom no
outro,” segundo a defini¢do dos estdicos (Didgenes Laércio 7.63, 111).
E esta dor tem sua origem, ndo no fato de que a pessoa que olha nao pos-
sui a coisa magnifica; brota do fato de que a outra pessoa a possui. O ho-
mem que tem fthonos no seu cora¢do ndo é inspirado por uma ambigdo
nobre ; simplesmente estd amargurado diante da viso de outra pessoa pos-
suindo o que ele ndo tem, e faria tudo quanto fosse possivel, ndo para pos- |
suir a coisa, mas para evitar que a outra pessoa a possuisse. Fthonos ¢
baixeza, e a caracteristica do homem vil (Aristoteles: Politica 2.10, 11).
Zélos pode ser uma ambig¢io nobre; fthonos nunca poderd ser outra coisa
senfo ciime malévolo e amargo. Xenofonte, na Memorabilia, transmite
uma defini¢do de frhonos. “E um tipo de dor, ndo diante do infortinio de
um amigo, nem diante do sucesso do inimigo. Os invejosos sdo aqueles
que se irritam somente com o sucesso dos seus amigos™ (Xenofonte: Me-
morabilia 3.9.8). Fthonos é um sentimento horrivel,

(c) Plutarco faz muita coisa para definir o significado destas pala-
vras, Zelos, escreve ele, é o desejo de estimular aquilo que elogiamos;
¢ a boa disposi¢do para fazer o que admiramos, e de ndo fazer o que cen-
suramos. E a imitagdo (mimésis) daquilo que é excelente. O amor por

le um pouco de ciime (zelos) O amor verdadeiro da virtude ngo pode
ser eficaz a ndo ser que crie em nés, ndo a inveja (fthonos), mas o |
estimulo (zelos) nas coisas honrosas, Ndo é contenda; é a rivalidade em
bondade (Plutarco: Progresso na Virtude 14). Por outro lado, fthonos
inveja toda a prosperidade e todo o sucesso. E, portanto, ilimitado,
“sendo como a oftalmia que se perturba diante de tudo o que tem bri-
lho”. Fthonos irrita-se diante da prosperidade. Os insetos atacam o
trigo maduro, e a inveja ataca- os bons e aqueles que estio crescendo
na virtude e na boa reputagdo (Plutarco: Dz Inveja e do Odio 2-8). A in-
veja, disse Euripedes, ¢ a maior enfermidade entre os homens.
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Podemos ver a diferenga entre as duas emoges, conforme Plutarco e
Aristoteles as viam, em duas historias gregas. Temistocles ndo conseguia
tlescansar quando pensava na grande vitéria que Miltiades obtivera em Ma-
1ttona; o pensamento dela enchia-o de ambicdo nobre; e ndo descansou até
(ue conseguiu sua vitéria em Saldmis lado a lado com a vitéria de Miltia-
des em Maratona. Ndo tinha inveja da grandeza de Milt{ades; desejava rea-
lizar algo semelhante (Plutarco: Temistocles 3). Isto € zélos. Aristides era
chamado o Justo. Estava sendo processado, e certo homem veio a ele, sem
siber quem era, e pediu que Aristides lhe escrevesse 0 seu voto, pois ndo
subia escrever; e o voto era a favor do banimento do proprio Aristides!
“Que mal Aristides lhe fez?” perguntou-the. “Fstou cansado,” disse o ho-
mem, “de ouvir as pessoas o chamarem de o Justo” (Plutarco: Aristides
7). Esta ndo era nenhuma ambic¢io nobre no sentido de imitar a grandeza;
era simplesmente o ressentimento amargo porque alguém era considerado
grande. Isto € fthonos.

Fthonos ndo ocorre no AT candnico em lugar algum. Ocorre, porém,
nos Apécrifos. “E por inveja do diabo que a morte entrou no mundo:
prova-la-3o quantos sdo de seu partido! (Sab. 2.24). A inveja é uma coisa
diabolica. “Nao caminharei junto com a inveja corrosiva que com a Sabe-
doria ndo comunga” (Sab. 6.23). Em 1 Macabeus o historiador diz a respei-
to dos romanos: “‘Confiam por um ano o poder sobre si e o governo de
fodos os seus dominios a um s6 homem, unicamente a0 qual todos obe-
decem, sem haver inveja ou rivalidade entre eles” (1 Mac. 8.16). Fthonos
¢ claramente algo a ser detestado.

Paulo usa-a apenas duas vezes, Em Rm 1.29 € um dos pecados que
caracterizam o mundo pagdo. E em Fp 1.15 é o espirito que impulsiona
nqueles que pregam a Cristo, ndo tanto para ganhar as pessoas para Cristo,
mas simplesmente para ofender Paulo. Nao cobicam para si o sucesso de-
le, mas desejam negé-lo a Paulo.

Os escritores pagdos teriam permitido alguma grandeza necessdria a
zélos, como a rivalidade na ambig3o nobre, mas estava para vir o dia em
que Clemente de Roma faria remontar todo o pecado a esta propria qua-
lidade. A inveja (zélos), escreveu ele aos corintios, foi responsével pelo as-
sassinato de Abel cometido por Caim, pela fuga de Jaco diante de Esad,
pela venda de José para o Egito pelos seus irmdos, pela tentativa de assas-
sinato feita por Saul contra Davi, e pelo 6dio pagdo que derramou o sangue
ilos mdrtires cristdos (I Clemente 4.6).

H4 algo trdgico na situagdo humana aqui. Fthonos sempre foi uma
palavra feia, mas zelos poderia denotar uma coisa grandiosa que acabou
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P ira furiosa (Cl 3.8).

THUMOS

em pecado. Talvez seja verdade dizer que ndo ha teste meihor para um ho
mem do que sua reagio diante da grandeza e do sucesso de outra pessoa
Se isto o levar ao zelos, que é a ambicdo nobre a bondade, trata-se da obr
do Espirito, mas se o levar a um ressentimento amargo e ciumento, trata
se de obra da carne, e aquilo que deveria ser um incentivo 4 bondade tor
nou-se uma persuasio ao pecado.

THUMOS

Ira, em todas as versdes em portugués menos a BLH, que diz:raiva.
NEB: crises de furia; W: explosGes de paixdo; CKW: mau génio. Outra
tradugGes de outras ocorréncias da palavra: ARA: indignagdo (Rm 2.8)

Thumos é uma palavra com potencial quase ilimitado para o bem
e para o mal. Pode descrever uma qualidade sem a qual nenhum bom ca-
rdter pode florescer; pode descrever uma qualidade que arruina relaciona-
mentos pessoais, e que destrdi a fraternidade dentro da comunidade.

i. Comecemos examinando thumos no AT grego onde ocorre mais
de 300 vezes.

(a) Na LXX thumos pode ser usado a respeito dos homens, num
mau sentido. Caim desviou-se da sabedoria com ira, e assim tornou-se o as-
sassino do seu préprio irmdo (Sab. 10.3). O orgulho ndo foi criado para
os homens, nem a ira feroz para os que nasceram de mulher (Ecli. 10.18).1
Os ciimes e a ira encurtam a vida, e a ansiedade provoca a velhice precoce
(Ecli. 30.24). Ndo h pior veneno do que o veneno da serpente, e nenhumav
ira é pior do que a ira de um inimigo (Ecli. 25.15).

(b) Na LXX thumos pode ser usado a respeito dos homens, num
bom sentido. Trés coisas provocam o sdbio 4 ira: Um guerreiro passando:
necessidade por causa da pobreza, homens inteligentes que sdo tratados
com desprezo e o homem que se desvia da justica e peca (Ecli 26.28). Ali,
a palavra significa a justa indignacio diante daquilo que estd errado.

(¢) Na LXX thumos é usado mais de uma vez a respeito dos animais
selvagens. O sdbio conhece a natureza dos animais e o génio das feras (Sab.
7.20). A Sabedoria fala das feras cheias de ira, e da terrivel firia das feras
selvagens (11.18; 16.5). Conforme veremos, thumos é, na realidade, a Gni-
ca palavra possivel para a furia de um animal.

(d) Na LXX thumos é usado para Deus. “Ha nele misericordia e
colera, e sua ira pousard sobre os pecadores” (Ecli. 5.6). Os homens s30
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sdvertidos a pensarem na ira de Deus, e no dia damorte (Ecli. 18.24). NoNT,
eapecialmente no Apocalipse, thumos é usado a respeito da ira de Deus. Os
precadores serdo obrigados a beber da taga do furor (¢humos) da ira de Deus
{Ap 19.15; 16.19; cf. 14.19; 15.1; 16.1). No Apocalipse, thumos nao ¢é so-
mente usado no tocante a Deus, mas também com relagdo ao diabo. O diabo
vem com grande colera, porque sabe que pouco tempo lhe resta (12.12).

Fica bem claro que thumos é uma palavra com uma ampla gama de
vgnificados, inclusive a ira humana e divina, a ira diabélica e animal, a
i nobre e destrutiva.

ii. Voltemo-nos agora para thumos nos escritores gregos seculares.
Nestes escritores, voltaremos a ver como thumos é uma qualidade que, po-
ile-se dizer, estd sempre equilibrada numa linha muito fina, pronta para
cair para um lado ou outro,

(a) Thumos pode ser uma palavra nobre, Em Aristoteles, freqiien-
lemente significa “espirito,” ndo no sentido religioso do termo, mas no
sntido em que dizemos que uma pessoa cheia de vida e viril tem “‘espi-
tto,” Estd classificada com a coragem (Etica a Nicomaco 116b23). E a
capacidade da alma mediante a qual os homens amam, tém a capacidade de
ordenar, emocionam-se com a liberdade, sentem justa indigna¢fo diante
do erro. E o elemento da alma que se impde e que é indomdvel (Politica
1.6.3). Nenhuma alma, escreve Platfo, pode-se levantar contra a injustica
sem uma nobre paixdo (thumos) (Leis 731 B). E a palavra que Xenofonte
cniprega na frase forga e coragem (Cyropaedia 4.2.21). E claro que aqui
lemos uma palavra que pode descrever uma qualidade da alma da qual de-
pendem a fortaleza, a nobreza, o cavalheirismo e a lideranga.

(b) Mas os escritores cldssicos nfo tém a minima ddivida no que
diz respeito a0 perigo que estd presente em thumos. E como a dinamite
que pode ser bem usada para abrir caminho através de obstdculos por meio
de explosdes, ou para reduzir uma cidade a ruinas. Aristdteles usa a palavra
para aquilo que chamarfamos de paixdo (Etica a Nicomaco 111b11). Uma
agdo produzida por thumos, disse ele, ndo pode ser atribuida as intengGes
prévias maliciosas, caso se deva a uma explosdo da paixdo (Etica a Nicoma-
co 135b26). Platdo, conforme ji vimos, disse nas Leis que nenhuma alma
pode defender o direito sem thumos, mas passa imediatamente a dizer que
mediante este mesmo thumos o homicidio pode ser cometido, ¢ que
para ser mantido no seu lugar apropriado, thumos deve ser disciplinado e
castigado (Leis 867 B, D). As Defini¢Ges Platonicas dizem que thumos é
“um impulso violento sem raciocinio” (415 E). Aristoteles ndo aceita es-
ta defini¢do; ndo quer fazer uma separagio completa entre thumos e a ra-
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zd0; mas oferece um quadro vivido: “A ira,” diz ele, “realmente d4 ouvif
dos a razdo, mas escuta erroneamente, COmo um servo que sai correndo d
sala antes de seu senhor ter completado as suas ordens” (Etica a Nicoma
co 149a3). Thumos ¢ uma qualidade grandiosa, mas precisa ser dominado
com mao forte, '

(c) A natureza de thumos, para o bem e para o mal, pode ser melho:
vista na derivagdo que os gregos the atribufam. Aristételes fala acerca “doj
calor e da velocidade da sua natureza” (Etica @ Nicomaco 1145b31). Os
gregos o derivavam do verbo thuein, que significa ferver. ‘“Thumos deriv
seu nome,” escreve Platdo, “do enfurecer-se e ferver da alma” (Platdo
Crdtilo 419 E). Basilio, usando outra metdfora, descreve-0 como ‘‘em
briaguez da alma”.

Ora, é exatamente esta qualidade que d4 a thumos sua caracteris-
tica especial, e que o distingiie da palavra orge, que € usualmente traduzi-
da por ira. Orgé é, por exemplo, a palavra que Paulo usa para a ira de Deus.
O aspecto caracterfstico de thumos é que é muito violento, porém breve.
Jeremy Taylor chamou thumoi (o plural) de “iras fortes, porém passagei-
ras”. Os estéicos definiam thumos como o inicio da raiva (Di6genes Laér-
cio 7.63), em contraste com orgé, que Cicero definiu em latim como
ira inveterata, uma ira que se tornou inveterada (Cicero: Tusc. Disp. 4.9).
Amobonio disse que thumos é proskairos, tempordrio, momentineo, ao pas-
s0 que orgé é poluchronos, mnesikakia, de longa duragdo, acalentando a
lembranga do mal. Thumos, diziam os gregos, é como fogo de palha, que
rapidamente produz uma chama alta e com igual rapidez apaga-se ao esgo-
tar-se o combustivel. ;

Thumos, portanto, ndo é ira acumulada hd muito tempo; é o fogo ar-°
dente do mau génio que se incendeia em palavras e a¢Ges violentas, e que
se apaga com igual rapidez.

iii. Finalmente, examinemos thumos conforme Paunlo emprega o
termo. Em Rm 2.8 emprega-o para a indigna¢do de Deus. A ira (orge) e
a indignacdo (thumos) aguardam os que perturbam a paz. Teme que acha-
rd thumos na igreja aflita e perturbada em Corinto (2 Co 12.20). A amar-
gura, a cOlera, a ira, a gritaria, as blasfémias e as malicias devem ser total-
mente postas de lado (Ef 4.31). A ira, indigna¢io, maldade, maledicéncia,
linguagem obscena sdo os pecados dos pagdos, e o cristdo deve elimind-las
da sua vida (Cl 3.8). Thumos, o mau génio explosivo, é algo que deve ser
banido da vida crista., ‘

Muitas pessoas tém clara consciéncia de que possuem mau génio;
e muitas delas alegam que ndo podem evitd-lo, esperando dos outros que
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nceitem e perdoem suas explosdes de ira. O NT deixa bem claro que se-
mclhantes demonstracdes de mau génio sdo manifestacdes pecaminosas
pelo fato de o homem ainda estar preso aos baixos instintos da sua pro-
pria natureza. E bem possivel que semelhanie pessoa nunca tenha plena
vonsciéncia de como estd ferindo aos outros e produzindo uma situagdo
¢m que o convivio se torna muito dificil. Devido ao fato de irromper
como fogo sobre palha e depois se esquecer, pensa que os outros devem
fer igual capacidade para se esquecerem da dor que ele infligiu. Que essa
pessoa possa se lembrar de que semelhantes demonstragdes de mau gé-
nio sdo pecaminosas, e que o Unico modo de vencé-las é mediante o po-
der do Espirito Santo no coragéo.

Ao mesmo tempo, ninguém quereria banir toda a ira da vida. H4
dois ditos no NT. Hé o dito de Jesus: “Eu, porém, vos digo que todo
aquele que [sem motivo] se irar contra seu irmdo estard sujeito a julga-
mento” (Mt 5.22). (A cldusula de ressalva: “sem motivo”, nfo estd nos
melhores MSS, e é corretamente relegada a colchetes na ARA). Por outro
lndo, Paulo escreve: “Irai-vos, e ndo pequeis” (Ef 4.26). Onde se acha
o clemento que transforma o poderoso veneno da ira em remédio Gtil?
A resposta, em linhas gerais, é a seguinte: a ira que é egoista, que pro-
vém do orgulho e da sensibilidade indevida para com seus proprios senti-
mentos, é sempre e invariavelmente errada;a ira que visa o bem dos ou-
tros e que é purificada do préprio-eu, freqlientemente pode ser uma arma
1 ser usada por Deus.

ERITHEIA -

B: facgoes; ARC: pelejas; ARA: discordias; BJ: discussdes; Mar: ri-
xas; P: rivalidade; BLH: separam-se em partidos; BV: esfor¢o constante

- para conseguir o melhor para si préprio. Outras traducdes de outras ocor-

réncias da palavra — ARC: contencdo; ARA: discordia; P: espirito de par-
lidarismo; BV: fazer inveja (Fp 1.17). BV: desavencas (2 Co 12.20); ser
egoista (Fp 2.3).

As numerosas e variadas tradugOes desta palavra demonstram a in-
certeza do seu significado. No entanto, fica bastante claro o que ela quer
dizer de modo geral. Descreve uma atitude errada na realizagdo de um ser-
vigo e na deten¢do de um cargo. No grego secular a palavra, com seu ver-
bo correspondente, tinha dois sentidos.

i. Erithos é trabalhador diarista, eritheuesthai, o verbo, é trabalhar
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por contrato, e eritheia é o trabalho contratado. A palavra pode ser usada
nesse contexto, sem o menor mau sentido. Lemos, por exemplo, em Tobias,
que Ana ganhava dinheiro com trabalho feminino (Tob. 2.11). Todas estas
palavras simplesmente tém conexdo com o trabalho em troca de pagamen-
to.

Mas, a distancia entre trabalhar por pagamento e trabalhar somente
por pagamento, ou trabalhar sem outro motivo do que ver quanto a pessoa
pode ganhar, ndo é muito grande. A palavra, portanto, pode descrever a
atitude do homem que nao tem consideragdo pela prestagdo do servico,
nenhum orgulho no artesanato fino, nenhuma alegria no trabalho, e que;
se ocupa em qualquer trabalho visando somente o que pode ganhar com
ele.

ii. Em Aristételes, eritheuesthai, o verbo, adquire outro significa-
do. Talvez, aqui também, o significado ndo seja totalmente claro, mas
neste caso a atmosfera geral também fica clara. Em Aristételes a palavra
significa angariar votos para um cargo mediante partiddrios contratados,
e Aristoteles alista esta atividade como uma das préticas que finalmente
levam as revolugdes. Rackham a traduzia por “intrigas eleitorais™. Por
trds disto hd algo da mesma idéia que se liga ao primeiro significado da
palavra. A agio politica descrita acha-se na atividade de um homem cujo
Gnico motivo ¢ a ambi¢do partiddria ou pessoal, ¢ que ndo concorre a um
cargo com o desejo nobre de servir ao Estado, 4 comunidade, e ao seu pro-|
ximo, mas que apenas procura satisfazer sua ambi¢do pessoal, seu desejo
pessoal pelo poder, ou a exaltagio de um partido em concorréncia com ou-
tros, e nio pelo bem do estado. A palavra descreve a atitude do homem
que estd num emprego piblico visando as vantagens que pode usufruir,
mas, desta vez, o motivo ndo ¢ tanto o lucro material ou financeiro quanto
o prestigio e poder pessoais. Burton traduz a palavra pela frase: “dedica-
¢d0 egoista aos seus proprios interesses.”

Paulo usa a palavra quatro vezes. Em Rm 2.8 fala daqueles que sfo
ex eritheius, aqueles que sdo dominados pela erithein e que desobedecem
a verdade, e contrasta-os com aqueles que, perseverando em fazer o bem,
procuram gloria, honra e incorruptibilidade, e fica bem claro que nfo se
trata de gloria e honra humanas. Em 2 Co 12.20 usa-a no tocante aos pe-
cados que receia achar em Corinto, ligando-a com invejas, iras, porfias,
detragdes, intrigas, orgulho e tumultos. Em Fp 1.17 usa-a no tocante dque-]
les em cuja proclamagdo do evangelho o motivo principal € a concorrén-
cia com ele préprio, dqueles cuja prega¢do visa mais frustrd-lo do que glo-
rificar a Cristo. Em Fp 2.3 conclama os filipenses a fazerem nada com
eritheia ou soberba, cada um considerando os outros superiores a si mes-
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mo, e depois segue-se a grandiosa passagem que diz como Jesus Cristo
esvaziou-Se da Sua gléria por amor aos homens.

Estes usos sdo relevantes para fixar o significado que Paulo atribuia
A palavra. Deve ser notado que trés das quatro ocorréncias aparecem em
contextos nos quais o problema principal acha-se nos partidos em mutua
concorréncia dentro da Igreja. A igreja em Corinto estava dividida em par-
tidos concorrentes entre si; na igreja em Filipos a pregagdo se tornara em
um meio de diminuir a Paulo ao invés de proclamar a Cristo. Em Paulo, a
palavra denota claramente o espirito de ambigfo e rivalidade pessoais que
tem como resultado um partidarismo que considera o partido acima da
Igreja.

Semelhante motiva¢do jd seria bastante ruim no mundo, mas é uma
tragédia quando invade a Igreja. Mas é exatamente isso o que acontece.
H4 aqueles cuja obra na Igreja visa exaltar sua propria proeminéncia e
importincia, e que ficam amargamente decepcionados quando ndo rece-
bem a posi¢do e as honrarias que acreditam ter merecido. Hd aqueles, por
mais cruel que parega ser esta declara¢do, que trabalham em comissoes e
juntas porque estes sfo o Unico lugar no mundo onde podem parecer ser
alguém. O servigo deles, que parece ser voluntario, é um meio de gratificar
um desejo pelo poder.

Além disso, hd aqueles membros na Igreja, o pior tipo deles, que real-
mente planejam e fazem intrigas para apoiarem uma politica ou uma linha;
e é bem possivel que estejam mais interessados em obter o triunfo da sua
politica do que o bem-estar geral da Igreja. Ndo é impossivel ouvir debates
prolongados nas reunides da Igreja onde a preocupagdo ndo visa tanto a
missdo da Igreja quanto o triunfo de algum partido, politica, ou até mes-
mo pessoa dentro da Igreja.

H4 uma s6 resposta para tudo isto. Enquanto Cristo ficar no centro
da vida do individuo e da Igreja, eritheia, a ambigdo pessoal e a rivalidade
partiddria, ndo poderd sequer comegar a aparecer; mas quando Cristo for
removido do centro e as ambig¢des e politicas de qualquer homem se torna-
rem o centro, certa e inevitavelmente eritheia, a competi¢do pessoal, in-
vadird a Igreja e perturbard a paz dos irmdos.

DICHOSTASIA

B, ARC, ARA: dissensdes; BJ, Mar.: discordia(s); P: desavencas; M:
faccbes; CKW: espirito partiddrio. Outras traducSes da outra ocorréncia
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da palavra de Rm 16.17: BV: os que causam divisOes (outras versdes em
portugués sdo semelhantes).

Dichostasia ndo ¢ uma palavra comum, quer no grego biblico, quer
no secular. Fora do presente trecho, s6 ocorre outra vez nos escritos de
Paulo em Rm 16.17, onde ele adverte os cristdos romanos a evitarem os
que criam dissensoes e dificuldades. Na LXX ocorre somente em 1 Mac.

3.29 onde descreve a dissen¢@o e inquietude nacionais que se seguiram |

ap0s novas legislacBes incabiveis que formaram um rompimento violento
com o passado. Her6doto usa-a a respeito da situacdo que foi criada quan-

do um dos dois comandantes passou para o “outro lado” no meio de uma
campanha (Herédoto 5.75). Obviamente, semelhante agdo provocaria um '

estado agudo de divisdo. Platdo cita um ditado de Tedgnis que diz que nos
dias de dichostasia 0 homem fiel vale seu peso em ouro (Platdo: Leis 630
A; Teognis 5.77, 78). A palavra denota um estado de coisas em que os
homens estdo divididos, onde florescem as inimizades tradicionais entre fa-
milias, e onde a unio ¢ destruida.

Dichostasia leva seu retrato no rosto; literalmente, significa “ficar a
parte, separado”, ou seja: um estado em que jé se foi toda a comunhdo,

toda a comunidade e toda a fraternidade. E por demais 6bvio que seme- ;

Ihante estado é tragicamente comum entre os homens.

Hé divisdo pessoal; podem surgir situa¢Bes em que duas pessoas che- |
garam a um ponto em que n3o se encontram nem CONversam uma com a ;
outra. Até mesmo a obra de uma igreja pode ser dificultada por inimizades .

tradicionais entre os seus membros.

__Ha uma divisdo de classes,; na realidade, sdo ideologias baseadas em |

nada menos do que a necessidade de luta entre as classes. Ainda hd a neces-
sidade de aprender a sabedoria pratica das palavras de Jesus: “Todo reino
dividido contra si mesmo ficard deserto, e toda cidade, ou casa [lar — NEB],
dividida contra si mesma, nfo subsistird” (Mt 12.25). Unidos, ficaremos
em pé, divididos, cairemos; esta é uma verdade que nunca perde sua atua-
lidade. ,

H4 uma divisgo entre partidos. Macaulay relembrou os grandes dias
da Repiblica Romana onde “ninguém estava a favor de um partido, e
todos estavam a favor do estado.” Uma das visBes mais tristes no gover-
no partiddrio democrdtico moderno é a da politica partiddria fazendo ma-
nobras para tirar proveito dos perigos e fracassos nacionais, ¢ agindo
como se o bem-estar nacional fosse um pedo no jogo da ambic¢do e da
politica partiddria.

H4 a divisdo racial. Ainda existem sociedades das quais um homem |
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pode ser excluido por causa da cor da sua pele. Hi poucas palavras que sdo
uma maior negag¢do da ética cristd do que a palavra apartheid.

H4 a divisgo teoldgica. O odium theologicum, o 6dio teoldgico, ndo
€ uma coisa nova. Ndo hd outro dmbito de pensamento mais disposto a
rotular as pessoas do que a teologia, que considera como herege 0 homem
que estd usando a etiqueta errada.

H4 a divisdo eclesidstica. E bem possivel que o maior problema
que a lgreja enfrenta no tempo presente seja 0 problema da sua propria
falta de unifo, e é bem possivel que a desunido ndo seja apenas o maior pro-
blema da Igreja, mas também o maior pecado da Igreja. Kagawa, o grande
cristdo japonés, ficou profundamente aflito com esta desunido. Disse cer-
ta vez: “Ngo falo inglés muito bem, e ds vezes, quando digo a palavra deno-
minacdo (denomination), as pessoas pensam que eu disse danagdo (damna-
tion) — e para mim sfo a mesma coisa.”

Aqui hd um desafio e uma conclamagfo, ndo tanto para criticar os
outros quanto examinar a nés mesmos. Nada é mais ficil do que confundir
preconceitos com principios, e confundir teimosia irracional com resolu-
¢do inamovivel. E perfeitamente veridico que o cristdo freqilentemente
tem de tomar uma posi¢io sozinho, mas o homem faria bem em examinar-
se a si mesmo quando descobre que as opinides que sustenta separam-no
da comunidade da qual faz parte. Talvez tenha razdo, mas é uma grave res-
ponsabilidade ser causa de divisdo em qualquer igreja ou comunidade. An-
tes de se separar dos outros, o homem deve lembrar-se das palavras solenes
que Cromwell dirigiu aos escoceses intransigentes: ‘““Rogo-vos pelas ternas
misericordias de Cristo: pensai que é possivel que estejais enganados.”

HAIRESIS

B, Mar.: partidos: P: partidarismo; BLH: grupos; ARC: heresias;
ARA: facgoes; BJ: divisdes; NEB: intrigas partiddrias.

A palavra em portugués: heresia, é, para todos os fins praticos, uma
transliteracdo da palavra grega hairesis. Em nossa lingua, “heresia” é uma
palavra com um significado distintivamente mau; denota uma crenga con-

traria & ortodoxia € A s doutrina. Mas em grego hairesis ndo é necessa-
riamente uma palavra md, porque significa ou um ato de escolher, ou uma
escolha.

No AT grego pode ser usada, por exemplo, para a escolha de uma
dadiva como oferenda a Deus (Lv 22.18); e pode ser usada para um propd-
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sito ou um plano, um curso escolhido de agdo. Na LXX estd escrito que Si-
medo e Levi realizaram seu proposito iniquo (Gn 49.5).

No NT a palavra denota mais comumente um grupo de pessoas que -
pertencem a uma escola especifica de pensamento e a¢do e que sustentam ;
um tipo de crenga; como, poderiamos dizer, um grupo de pessoas que fize- -

ram todas a mesma escolha. Destarte, é usada no sentido de um partido,'

como no caso do partido dos fariseus (At 15.5; 26.5); dos saduceus (At -
5.17); dos nazarenos (At 24.5); e duas vezes dos cristdos (24.14; 28.22). |
Em tais casos é comumente traduzida por “seita”, mas ndo hd nenhuma
implicacdo necessdria de que seita é aquilo que agora chamarfamos de uma |}

seita herética; é simplesmente um grupo de pessoas que escolheu o mesmo
modo de crer e de viver.

Logo, quando hairesis atinge esta etapa de significado, por causa da-
quilo que ¢ a natureza humana, sua degeneragao adicional torna-se quase
inevitdvel, porque passa, entdo, a significar uma escotha de crenca, ¢ tal-
vez também de conduta, que separa 0 homem da comunidade da qual faz
parte; é entdo que a palavra vem a significar “heresia” no significado mo-
derno do termo.

~ Nesta passagem, ndo € tanto a heresia que estd em epigrafe quando a
divisdo interna da Igreja em grupos e partidos, mediante a qual a harmonia
eclesidstica ¢ destruida. O uso mais significativo da palavra acha-se em 1 Co
11.19. Ali, Paulo estd repreendendo os cristdos de Corinto pela sua mi

conduta & mesa do Senhor. Na Igreja antiga, duas coisas eram combinadas;

havia a Agapé, ou a Festa do Amor, e o proprio sacramento da Ceia do
Senhor.
‘ A Festa do Amor era uma parte muito bela da vida da Igreja primiti-
va. Era uma refei¢do em comum onde todos os cristdos se reuniam no Dia
do Senhor. Para vermos o quadro corretamente, devemos nos lembrar de
que naquele tempo a Igreja ndo tinha edificios proprios, e que os grupos
cristdos se reuniam nas salas das casas comuns. Para esta refeicdo em co-
mum, cada um trazia o que podia, e isto era repartido entre todos em
comunhdo amorosa. Bem provavelmente, em muitos casos, esta seria a ini-
ca refeigdo razodvel que o escravo comia no decurso da semana. Em Co-
rinto, ao invés de se sentarem como grupo unido, compartilhando da co-
munhdo, os membros do grupo estavam divididos em grupinhos e se¢0es,
haireseis (a forma plural da palavra), e, ao invés de compartitharem de tu-
do quanto tinham numa reserva comum, cada partido dentro do grupo
maior guardava para si aquilo que trouxera, e o resultado era que uns ti-
nham pouquissima coisa, ao passo que outros tinham em abundincia.
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Aquilo que deveria ter sido uma s6 unifo harmoniosa com participagdo
e amor, foi dividido em pequenos fragmentos egoistas, exclusivistas e au-
to-suficientes. E isto que Paulo chama de hairesis. E a unidade da Igreja
que se fragmenta em grupinhos que fecham seu circulo para todas as de-
mais pessoas que ndo sdo seus proprios aderentes.

Uma Igreja fragmentada ndo é uma Igreja de modo algum; um gru-
po cujo circulo estd fechado certamente ndo é um grupo cristdo. Se al-
guém considera que sua posi¢do social é algo que o separa de outras pes-
soas de uma posicdo social diferente, ndo comegou nem a ter o menor vis-
lumbre do significado do cristianismo. H4 uma enorme diferenga entre
crer que temos razdo e crer que todas as demais pessoas estdo erradas. A
convicgdo inabaldvel é uma virtude cristd; a intolerdncia inexordvel é um
pecado. H4 muitos outros caminhos para Deus e que sdo diferentes do ca-
minho que nds percorremos,

Aqui, mais uma vez, a mesma adverténcia e desafio nos sdo apresen-
tados. Ninguém negard que a Igreja deve muita coisa dqueles que tiveram
a coragem ¢ a convicedo de resistirem sozinhos; mas a verdade permanece:
0 homem deve examinar-se a si mesmo com cuidado, se descobrir que sua
chamada piedade e sua crenga escolhida o separam do seu préximo, por-
que o cristianismo nunca tencionou dividir os homens, mas uni-los, e, se
reinvidicarmos o direito de escolher por nods mesmos, devemos conceber
0 mesmo direito aos outros, O amor cristdo deve ainda ser capaz de amar
aqueles com cuja crenga e conduta ele nfo pode concordar.

METHE E KOMOS

Methe — B, ARC, ARC: bebedices; BJ: bebedeiras; Mar., P, BV:em-
briaguez; BLH: sgo bébadas.

Kémos — B, BJ, Mar., P, BLH: orgias; ARA: glutonarias; BV: divi-
soes ferozes. Outra tradugdo da outra ocorréncia da palavra em Rm 13.13
— P: sensualidade.

E natural considerar estas duas palavras como um par. No dnico
outro lugar em que ocorrem no NT (Rm 13.13), também aparecem juntas,
onde orgias e bebedices sdo duas coisas que os cristdos devem deixar de
lado para sempre.

A atitude do mundo antigo, ¢ da maior parte das Escrituras, para
com o vinho e bebidas semelhantes fica bem clara. A prética do mundo an-
tigo e das Escrituras via a bebedice como totalmente vergonhosa, mas di-
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 mas nfo se pode argumentar na base de declaragGes e proibi¢Bes especi-
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ficilmente The ocorria ordenar ou praticar a abstinéncia total. No mundo
grego, até mesmo a crianga bebia vinho; o desjejum, por exemplo, era sim-
plesmente uma fatia de pdo molhada no vinho. A Pitoguia, a festa da co-i
lheita das uvas na Grécia, era uma ocasido em que participavam todas as
pessoas de todas as idades. Na Grécia, porém, havia pouca embriaguez, por-
que a pratica normal era beber o vinho numa forma muito diluida, duas
partes de vinho e trés partes de dgua.

O perigo da embriaguez é claramente reconhecido na LXX. O escri-
tor de Provérbios diz: “O vinho € uma coisa intemperada, ¢ a bebida forte
estd cheia de violéncia” (Pv 20.1 — LXX). Os profetas expressam a conde-;
na¢do daqueles que “cambaleiam por causa da bebida forte” (Is 28.7;
Ez 23.33; 39.19). Em Tobias, lemos: “Nao fagas a ninguém o que ndo que-
res que te facam. Nao bebas vinho até & embriaguez, ¢ ndo fagas da em-
briguez a tua companheira pela estrada” (Tob. 4.15). Mas de modo geral
a atitude do mundo antigo e dos escritores biblicos para com o vinho é
demonstrada nas palavras de Ben Siraque: “O vinho € vida para o homem,
quando o bebe com moderagdo. Que vida se vive quando falta o vinho?
Ele foi criado para a alegria dos homens. Gozo do coragdo e alegria da al-
ma: eis o que € o vinho, bebido a seu tempo e o necessdrio. Amargura
para a alma: eis o que é o vinho, bebido em excesso, por vicio e por desa-
fio. O excesso de bebida aumenta o furor do insensato para sua perda,
diminui a sua forga e provoca feridas” (Ecli. 31.27-30). Sabemos que Je-
sus ndo era ascético, porque Jodo pode contar a histéria da transforma-
¢30 do vinho em agua (Jodo 2.1-11), e Seus inimigos podiam langar-Lhe
em rosto suas zombarias e calinias de que Ele era um glutdo e bebedor de
vinho.

E bem possivel argumentar que a abstinéncia é um dever cristdo,

ficas nas Escrituras. Deve ser argumentado com fundamento no grande
principio que Paulo formula duas vezes: “E bom ndo comer carne, nem
beber vinho, nem fazer qualquer outra coisa com que teu irmdo venha a
tropecar ou se ofender [ou se enfraquecer]” (Rm 14.21). A liberdade
cristd nunca deve tornar-se em pedra de tropec¢o para os fracos. “E por
isso, se a comida serve de escdndalo a meu irmdo, nunca mais comerei
carne, para que ngo venha a escandalizd-lo” (1 Co 8.9, 13). O argumento
ndo se pode basear em injun¢des explicitas das Escrituras, mas somente
no principio de que nfio é certo alegar ter licenca para se entregar a qual-
quer prazer que possa escandalizar outra pessoa.

Komos é orgia, mas no grego secular tem um pano de fundo especi-
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fico. Descrevia zspecialmente a procissdo alegre pelas ruas e a celebragdo
subseqiiente, apés a vitéria de um homem nos jogos. Seus amigos reuniam-
se para escolti-lo pelas ruas, passando, entdo, a comer e beber em comemo-
racdo. No grego secular tem o significado que a palavra “comemoragdo™
pode ter ocasionalmente em portugués.

Mas no grego biblico komos é uma palavra muito mais séria. Ndo
ocorre noutro lugar no NT a n@o ser em Romanos 13.13. Nio ocorre nos
livros canénicos do AT grego, mas ocorre duas vezes nos Apdcrifos, Em
Sabedoria é usada numa passagem a respeito do pecado cada vez maior
da humanidade. Eles vinham para matar seus filhos como sacrificio, para
usar em ceriménias secretas, para fazer orgias de ritos estranhos. “J4 nao
conservam pura nem a vida nem o casamento, um elimina o outro insidio:
samente ou o aflige pelo adultério” (Sab. 14.23, 24). Num contexto co-
mo aquele, fica claro que o significado da palavra vai muito além do que
uma celebra¢do ocasional que talvez dure um pouco mais do que o nor-
mal. Mas o uso realmente relevante da palavra acha-se em 2 Mac. 6.4.
A passagem narra as a¢Oes de Antfoco Epifanio. No inicio do século II
a.C. Antfoco invadiu Jerusalém. Fez uma tentativa deliberada de elimi-
nar a fé judaica. Tornou-se em crime passivel de pena da morte o guardar
o sidbado ou possuir um exemplar da Lei. Contaminou o grande altar dos
holocaustos oferecendo sobre ele carne de porco, e transformou os quar-
tos dos dtrios do Templo em prostibulos piblicos. O templo, estd escrito,
encheu-se de dissolugdo e orgias. Komos expressa um excesso sensual no
prazer fisico e sexual que € ofensivo a Deus e aos homens igualmente. E
bem possivel que a melhor tradugdo da palavra seja a de J. W. C. Wand,
quando a interpreta por “devassiddo.”

Estas duas palavras, “bebedices” e “orgias”, descrevem o prazer que
se tornou em devassiddo. H4 uma s6 maneira para o cristdo evitar todos os
prazeres deste tipo. E simplesmente lembrando-se de que estd perpetua-
mente na presenca de Jesus Cristo, ¢, portanto, procurando, a cada passo,
fazer que a vida, nos seus trabalhos e nos seus prazeres, seja digna de ser
vista por Jesus Cristo.
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111
O FRUTO DO ESPIRITO

AGAPE

O Maior Desteés

O alvo necessdrio de todos os escritores sobre a ética da vida virtuosa |
¢ pintar em palavras o retrato do homem bom. Em outras palavras: a tarefa

continua do mestre da ética € expor os vérios ingredientes na receita da
bondade. E isto que Paulo faz em Galatas 5.22, 23 quando alista as grandes

qualidades do fruto do Espirito — amor, alegria, paz, longanimidade, bon- |

dade, fidelidade, mansiddo, dominio préprio.
E inevitdvel que o amor fique no inicio da lista, porque Deus € amor

(I Jodo 4.8), e, portanto, necessariamente, o maior destes é o amor (1 Co |

13.13). O amor €é o vinculo da perfeicdo, o vinculo perfeito, que liga tudo
numa harmonia perfeita (Cl 3.14), e 0 amor é em si mesmo o cumprimen-
to da lei (Rm 13.10).

Devemos comegar definindo os nossos termos. H4 momentos em que }
o portugués, em comparagdo com o grego, é um idioma pobre. Diz-se que, -

em gaulés, se um jovem ama uma moga, hd vinte maneiras diferentes para

ele lhe dizer isso! Nos temos uma s palavra para “‘amar’ e esta palavra |

tem que servir para expressar muitos sentimentos. Mas o grego tem quatro
palavras para “amar.”

(1) H4 a palavra eros. E caracteristicamente a palavra para o amor
entre os sexos, 0 amor de um rapaz para com uma jovem; sempre hd um

lado predominantemente fisico, e sempre envolve o amor sexual. Aristote- i
les diz que erés sempre comega com o prazer dos olhos, que ninguém se 1

apaixona sem primeiramente ficar encantado pela beleza, e que o amor nfo
é amor, a ndo ser que se anseie pelo amado quando ele estd ausente, dese-
jando ardentemente a sua presenca (Aristoteles: Etica a Nicomaco 9.4.3).
Epiteto descreve este tipo de amor como uma compulsdo da paixdo (Dis-
cursos 4.1.147). Esta palavra ndo aparece no NT em lugar algum, nao por-
que o NT despreza ou rejeite o amor fisico, mas porque, ji nos tempos
do NT, esta palavra passara a ser ligada com a concupiscéncia mais do que
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com o amor. Fros, conforme alguém jé disse, é o amor ainda sem conver-
sdo.

«(i)) H4 a palavra philia. Esta é a palavra mais nobre no grego secu-
lar para expressar o amor, Descreve um relacionamento caloroso, intimo
e tenro do corpo, mente e espirito. Inclui o lado fisico do amor, pois o
verbo philein pode significar beijar ou acariciar, mas inclui muita coisa
a mais. Até mesmo nesta palavra hd algo que faita. “O amor ndo € o
amor”, disse Shakespeare, “que se altera quando descobre uma altera-
¢80.” Mas philia, como todas as coisas humanas, pode alterar-se. Aristote-
les escreve: “O prazer do amante é contemplar a sua amada, o prazer da
amada é receber as aten¢Ses do seu amante, mas quando murchar a beleza
da amada, a amizade (philiz) is vezes murcha também, visto que o amante
jd ndo acha prazer na visgo da sua amada, e a amada nfo recebe aten¢do do
amante” (Aristoteles: Etica a Nicomaco 8.4.1). E verdade que philia des-
creve o tipo mais nobre do amor humano, mas também € verdade que a
luz da philia pode diminuir e seu calor esfriar.

(iii) Ha4 a palavra storge. Esta é a palavra mais limitada na sua esfe-
ra, porque no grego secular € a palavra do amor no lar, do amor dos pais
para com os filhos e dos filhos para com os pais, para o amor entre irmdos,
irm3s e parentes.

(iv) H4 a palavra agape. Aqui, temos pouca orienta¢do com base no
grego secular. O verbo correspondente agapan é bastante comum no grego
secular, mas o substantivo agapé quase nunca ocorre. Conforme diz R. C.
Trench: “Agapé é uma palavra que nasce no seio da religido revelada.” E
isto ndo é por acidente. Agape € uma palavra nova que descreve uma qua-
lidade nova, uma palavra que indica uma atitude nova para com os outros,
uma atitude nascida dentro da comunidade, e impossivel sem a dindmica
cristd.

Como, pois, devemos determinar o significado de agape? Podemos
determinar melhor seu significado tendo por fundamento a maneira de
o préprio Jesus falar dele. A passagem bdsica é Mt 5.43-48. Ali, Jesus in-
siste em que o amor humano deve seguir o padrio do amor de Deus. E
qual é a grande caracteristica do amor de Deus? Deus faz vir chuvas sobre
justos e injustos, e faz nascer o sol sobre maus e bons. Logo, o significado
de agape ¢ a benevoléncia invencivel, a boa vontade que nunca ¢ derrota-
da. Agapé é o espirito no cora¢do que nunca procurard outra coisa sendo
o sumo bem do seu proximo. Ndo se importa com o tratamento que rece-
be do seu préximo, nem com a natureza dele; ndo se importa com a atitu-
de do préximo para com ele, nunca procurard outra coisa a n2o ser 0 SUmMo
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bem do proximo, o melhor para ele. Quando se vé isto, imediatamente sur-
gem algumas verdades vitais.

(i) Quando Arist6teles escreve a respeito do amor, sua atitude &/
que somente aquele que merece o amor pode ser amado. Fala daqueles
que desejam ser amados, que tém desejo de que o amor seja reciproco, !
e diz a respeito das pessoas que tém este desejo que seu anseio é ridiculo;
se eles nada possuem de atraente (Aristoteles: Etica de Nicomaco 8.8.6). :
Insiste em que um homem ndo pode esperar ser amado “se nada houver
nele para despertar afei¢do” (Etica @ Nicomaco 9.1.2). Epiteto diz pratica-
mente a mesma coisa, quando declara: “Aquilo que desperta o interesse da
pessoa é o que ela ama por natureza” (Discursos 2.22.1). Platgo disse: “O’
amor ¢é para os amordveis.,” Mas a qualidade distintiva do amor cristdo
acha-se exatamente na sua obrigacdo e capacidade de amar os pouco amd-
veis e os que dificilmente se pode amar, de procurar o sumo bem do outro
independentemente daquilo que ele €, ou faz, ou tenha feito. No amor
cristdo a idéia do mérito ndo deve ser levada em conta. ‘

(ii) Para os escritores gregos, o amor é necessariamente uma coisa
exclusiva. Aristételes define o amor como “‘a amizade num grau superla-
tivo”. Passa, entfo, a dizer que, se ¢ assim, pode ser por uma pessoa, ¢
por uma pessoa somente (Aristoteles: Etica a Nicomaco 9.10.5). Na reali-
dade, a convic¢@o de Aristoteles € de que o amor ndo pode ser difundido,
nem pode a amizade ser muito espalhada. Na amizade, o circulo deve ser |
estreito; no amor, nem sequer hd um circulo, mas somente um dnico pon-
to em que tudo se focaliza. O amor cristdo é o préprio inverso disso. E
uma benevoléncia que abrange a todos. Agostinho disse a respeito de Deus
que Ele ama a todos como se houvesse uma sd pessoa para Ele amar; o
amor cristdo deve modelar-se no amor de Deus.

(iii) H4 um sentido em que o amor cristdo difere radicalmente do
amor humano comum. O amor humano comum € uma reagdo do cora-
¢40; é algo que simplesmente ocorre. Ele é algo com cuja criagdo e aurora |
nada temos a ver. Mas agape, o amor crist3o, é um exercicio da personali- |
dade total, E um estado nao somente do coragdo, mas também da mente;
faz parte dos sentimentos, emogdes, e também da vontade. Nao € alguma |
coisa que simplesmente acontece e que ndo podemos evitar;é algo que te-
mos de desejar. Ndo € algo com que nio temos nada a fazer; é uma con-
quista e uma realiza¢do. Na realidade, tem sido dito que, em pelo menos ;
um dos seus aspectos, agapé € a capacidade, o poder e a determinagio de |
amar as pessoas das quais ndo gostamos. E certamente veridico que este
amor cristdo n3o € uma coisa ficil e sentimental; ndo é uma resposta emo- |
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cional automdtica e nfo procurada. E uma vitéria sobre o eu. A pura ver-
dade é que este amor cristdo € o fruto do Espirito; é algo totalmente im-
possivel sem a dindmica de Jesus Cristo. Por isso é futil falar na aceita-
¢do da ética do Sermdo do Monte ¢ do amor cristdo. A verdade simples
¢ que o mundo nao pode aceitd-la; somente o cristdo cheio do Espirito
¢ dedicado a Cristo pode fazé-lo.

(iv) Havia uma grande drea do pensamento pagdo que considerava
esta idéia do amor cristdo como uma contradi¢do revoluciondria de tudo
quanto ele mesmo tinha em vista. Todas as filosofias contemporineas ao
cristianismo tinham um s6 alvo e objetivo: a unica coisa que todos procu-
ravam era a paz de espirito, ataraxia, serenidade, tranqiilidade, o coragdo
em repouso. A fim de chegarem a isto, todas elas, de uma forma ou outra,
insistiam na absoluta necessidade de duas qualidades bésicas. A primeira
cra autarkeia, que significa a perfeita auto-suficiéncia, a perfeita indepen-
déncia de qualquer objeto ou pessoa. Autarkeia é a atitude da mente que
acha sua felicidade e paz inteira e exclusivamente dentro de si mesma. A
segunda tinha uma estreita relacdo com ela; era apatheia. Apatheia ndo é
a apatia no sentido da indiferenga;apatheia é essencialmente a incapacida-
de de sentir alegria ou tristeza, gozo ou mdgoa; ¢ a atitude de coragio e
mente que ndo pode ser tocada por qualquer coisa que porventura pudes-
se acontecer a si mesma ou a outrem. E o coragdo isolado de todos os
sentimentos e emogOes Se este for o ideal da vida, entdo bem claramente
o grande inimigo da paz € o amor; o amor é o grande perturbador. Epite-
to conta como César trouxe paz e seguranga politicas a este mundo, e de-
pois diz, com desespero: “Mas serd que César pode nos dar a imunidade
do amor?” (Epiteto: Discursos 2.13.10). Concorda que o homem deve
tornar-se afetuoso (philostorgos), mas somente de uma maneira tal que,
nunca, em tempo algum, dependera de outra pessoa para a sua felicidade e
alegria, porque, se um homem permitir a outra pessoa entrar no seu co-
racdo e habitar ali, sua liberdade foi-se para sempre (Epiteto: Discursos -
3.24-58). Para Epiteto, o amor é um tipo de escraviddo (Epiteto: Dis-
cursos 4.17.57). Por essa razdo, a filosofia é um treinamento que visa
atingir a indiferenga, Epiteto insiste em que os homens nunca devem fi-
xar seu coragdo em qualquer objeto ou pessoa, porque nada e ninguém
deve ser uma necessidade para nés. O homem deve ensinar-se a ndo se im-
portar com nada. Que comece com coisas sem importincia — uma vasi-
lha, uma xicara que, de qualquer maneira, pode ser facilmente quebra-
da. Que avance um pouco mais, para uma tlnica, um miserdvel cachorro,
um mero cavalo, um pedaco de terra, Se algo acontecer a alguma destas
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coisas, que aprenda a ndo se importar. Depois, finalmente, chegard paulati4
namente a uma etapa em que nfo se importard com o que acontece a seu!
préprio corpo, quando poderd perder os filhos, a esposa, os irmaos — sem
se importar com isso (Epiteto: Discursos 4.1.110, 111).

E verdade que as vezes Marco Aurélio fala de modo aparentemente
diferente. Amai os homens entre os quais a vossa sorte é langada, diz ele,}
¢ amai de todo o coragdo. Amai a humanidade e segui a Deus. Tudo quan-
to ¢ racional é afim, e faz parte da natureza humana importar-se com tos
dos os homens. A divindade entronizada dentro de nos acalenta um sen
timento fraterno para com os homens. Se ndo podeis converter o malfeid
tor, lembrai-vos de que a bondade vos foi dada para enfrentar semelhan<
te caso e lidar com tal homem. Ninguém deve, em caso algum, ser obriga
do a arrancar de nds a bondade. Devemos viver com mansiddo para com
aqueles que procuraram opor-se a nés e para com aqueles que s30 um es-
pinho em nossa carne (Marco Aurélio: Meditagdes 6.38; 7.31, 34, 36;
9.11; 11.9). O cinico verdadeiro serd necessariamente agoitado, mas deve!
amar os homens que o agoitam, como se fosse 0 pai ou o irmao deles to-
dos (Epiteto: Discursos 3.22.55).

Mas, ao procurar o sentido e significado de passagens tais como es)
tas, sempre deve ser lembrado que esta atitude para com os outros nasceu,
ndo da identificagdo com os outros, ou da simpatia para com 0s outros,
ou da participa¢do da sua situagdo humana, mas da superioridade conscien-
te. O sdbio estava tdo fechado dentro da sua virtude, tdo acima dos homens
comuns, que nunca deixaria as excentricidades e a insensatez dos mortais
inferiores afetarem sua calma olimpica.

Em contraste direto com isto, o amor cristdo se importa. O amor|
cristdo é o proprio inverso dos principios elementares da filosofia pagd.
O fil6sofo pagdo dizia: “Ensina-te a ndo te importar.” A mensagem cris-
tdo dizia: “Ensina-te a importar-te apaixonada e intensamente com 08
homens.” O filosofo pagdo dizia: “Ndo deves, em circunstancia alguma,
ficar pessoal e emocionalmente envolvido na situagdo humana.” A mensa-
gem cristq diz: “Deves entrar na situagdo humana de tal maneira que vejas,
penses e sintas com os olhos, a mente e o coragdo da outra pessoa na sua
profunda identificagdo com os outros.” A mensagem cristd oferecia o
“caminho para a felicidade naquela mesma atitude que o filésofo pagfof
considerava como o caminho para a infelicidade. Para o cristdo, o princi-
pio no dmago da vida era a unica coisa que o fildsofo pagdo procuravaf
eliminar inteiramente da sua vida.

Analisemos, portanto, o significado deste agapé, usando em especialf

os elementos das cartas de Paulo, onde a palavra ocorre mais de sessenta
| vezes.

(i) Tudo comega com o amor de Deus, porque Deus é o Deus de

amor (2 Co 13.11). O amor cristdo € o reflexo do amor de Deus, ¢ dele
obtém seu padrdo e poder. Este amor de Deus é fotalmente imerecido,
porque a prova dele € que, enquanto ainda éramos pecadores, Cristo mor-
reu por nés (Rm 5.8). O Novo Testamento nunca poderia tolerar qualquer
conceito de expiagdo que subentendesse ou sugerisse que qualquer coisa
que Jesus fez mudou ou alterou a atitude de Deus para com os homens;
que, de alguma maneira, Jesus tenha transformado a ira de Deus em amor.
O processo inteiro da salvagdo tem seu inicio no amor de Deus, ndo mere-
cido por nés. Além disso, o amor de Deus € um amor que produz e trans-
Jorma. E aquele amor que, derramado no coragdo dos homens, produz as
grandes qualidades da vida e do cardter cristdos (Rm 5.3-5). H4 um amor
humano que enfraquece a fibra moral do homem, que paralisa seu esfor-
¢0, € que o retira da batalha da vida; mas o amor de Deus é a dinimica
transformadora da vida cristd, produzindo no homem a paciéncia, a per-
'severanca, a experiéncia e a esperanga que o preparam-o para a vida. O
amor de Deus € um amor insepardvel. Nada hd no tempo nem na eternida-
de que pode separar o0 homem dele (Rm 8.35-39). Aqui, na realidade, te-
mos um dos grandes argumentos para a vida apds a morte. O amor ¢ a per-
feicdo do relacionamento entre duas personalidades, e 0 amor de Deus ofe-
rece um relacionamento consigo mesmo que, pela propria natureza das coi-
sas, nada pode quebrar ou interromper. O amor de Deus é simplesmente
um grande amor (Ef 2.4-7). E, de conformidade com esta passagem, o
smor de Deus € um grande amor por trés razdes. Primeira: Ele nos amou
enquanto estdvamos mortos nos nossos pecados. Segunda, vivificounos
para a novidade de vida. Terceira, ultrapassa o tempo e vai além da vida pa-
ra os lugares celestiais.

(i) A medida em que Paulo fala do amor de Deus, também fala do
umor de Jesus Cristo. Para Paulo, o amor de Deus ¢ 0 amor de Jesus Cris-
to sdo a mesma coisa. Em Rm 8.35-39 Paulo comeca perguntando: “Quem
nos separard do amor de Cristo?” E termina, dizendo: “nada poderd sepa-
| rarnos do amor de Deus, que estd em Cristo Jesus nosso Senhor.” Para
Paulo, Jesus é o amor de Deus em demonstra¢do e agdo. Paulo passa, en-
l90, a dizer certas coisas a respeito do amor de Jesus Cristo. -

E um amor que excede todo entendimento (Ef 3.19). O amor ¢
sempre um mistério. Qualquer pessoa que ¢ amada fica atdnita, perguntan-
do a si mesma por que aquilo acontece. O amor de Cristo ndo € algo a ser
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explicado; é algo diante de que o homem somente pode maravilhar-se
prestar culto e adorar. O amor de Jesus Cristo é o padrdo da vida cristd.
O cristdo deve andar em amor conforme Cristo o amou (Ef 5.2). O
cristdo ndo é perseguido pelo medo a fim de ser bom; € elevado até a bon-
dade mediante a obrigagfo do amor que desperta a generosidade que esté
»adormecida na alma. ;
"7 (i) Uma das associagBes mais consistentes que Paulo faz ¢ entre
o amor e a fé (Ef 1.15;Cl 1.4;1 Ts 1.3;3.6;2 Ts 1.3; Fm 5). O mais altoj
louvor que Paulo pode oferecer a qualquer igreja é dizer que seus membrog
tém f¢ em Cristo e amor uns para com os outros. O cristianismo envolvg
um duplo relacionamento pessoal e uma dupla dedica¢do: o relacionamenq
to com Cristo e a dedicagdo a Ele, e o relacionamento com os homens §
a dedicagdo a eles. O cristianismo é a comunhio com Deus e os homens
“Ninguém,” disse Jodo Wesley, “jd foi para o céu sozinho.” “Deus,” disy
se o sdbio e velho conselheiro a Wesley quando este estava para deixar esq
ta vida, “nfio conhece a religido solitdria.”

H4 uma dupla associagdo entre a fé e o amor. Em Ef 6.23 Paulo org
para que seu povo tenha fé com amor; em Gl 5.6 fala da fé operando atray
vés do amor, ou, conforme talvez seja a melhor tradugdo:a fé energizada
operada, pelo amor. Podemos expressar este fato nas seguintes palavras
o amor sem fé é sentimentalismo, ¢ a fé sem amor ¢ aridez. O amor devé
basear-se na fé. Por exemplo, é inquestionavelmente verdadeiro que a tni
ca base vdlida para uma crenga na democracia é a crenga de que todos o
homens s3o filhos naturais de Deus; e a Unica base verdadeira da evangej
lizagdo € a convicgdo teoldgica de que Cristo morreu por todos os homens;
A fé deve ser inflamada pelo amor, a fim de nfo se transformar em intelec
tualismo, e para que o tedlogo ndo se torne, conforme a expressdo d
Anatole France, um homem que nunca olhou para o mundo em sua volta.

Esta combinag¢do de fé e amor deve produzir a¢do, porque o amo
nunca deve ser mera aparéncia (Rm 12.9). E perfeitamente possivel pref
gar o amor e viver uma vida sem ele, cantar os louvores do amor nas palg
vras, e negar a existéncia dele nas a¢es. O amor produzird especialmenty
duas coisas. Produzird a generosidade prdtica. Quando Paulo estava leva
tando a coleta para os cristdos pobres de Jerusalém, seus repetidos apelojd
is igrejas mais novas é no sentido de demonstrarem a sinceridade do sef
amor, fornecendo a prova dele mediante a sua generosidade crista (2 C
8.7, 8,.24). Isto redundard em perddo. Depois de terminarem os problef
mas em Corinto, e depois de a paz ter sido restaurada, o apelo de Paulg
aos corfntios é para que reafirmem seu amor perdoando o homem quj
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fora o foco de agitagdo e de todos os problemas (2 Co 2.8).

A fé deve estar ligada ao amor, e 0 amor 4 f§, e esta combinagdo de-
ve ter como resultado a mdo generosa e o coragio que perdoa.

Devemos agora passar a ver, aquilo que poderiamos chamar de a qua-
lidade basica do amor em ac¢do na vida crista.

(i) O amor é a atmosfera da vida crista. O cristao, diz Paulo, deve
andar em amor (Ef 5.2). Toda vida leva consigo a sua propria atmosfera.
Uma das alunas da grande mestra norte-americana Alice Freeman Palmer
disse acerca dela: “Ela fazia com que me sentisse banhada pelos raios do
sol.” Por outro lado, Richard Church em seu ensaio autobiogréfico fala a
respeito do primeiro dia que passou na escola. Tinha consciéncia daquilo
que chamou de “um fingimento frio e impessoal de benevoléncia no ar”.
H4 uma atmosfera que é como uma tanica quente, e outra que é como
uma ducha fria. O cristdo leva esta atmosfera de benevoléncia radiante por
onde for Paulo expressa esta mesma verdade de outra maneira. O amor,
diz ele, é a vestimenta da vida cristd. Conclama os colossenses a se vesti-
rem com o amor (Cl 3.14). Falamos de uma pessoa revestida de beleza, ou-
armada em virtude. A vida cristd veste-se desta boa vontade que se esten-
de a todos os homens.

(ii) O amor € o motivo universal da vida cristd. “Todos os vossos
atos sejam feitos com amor,” Paulo escreve aos corintios (1 Co 16.14). O
Sermdo no Monte nos deixa sem davidas quanto & importancia dos moti-
vos do coragfo na vida cristd (Mt 5.21-48). Hd um tipo de generosidade
cujo motivo principal é obter prestigio. H4 um tipo de adverténcia e re-
preensdo que brota do deleite em ferir as pessoas e em vé-las afastando-se.
Hé até mesmo um tipo de labuta e servigo que provém do orgulho. Um
dos deveres mais negligenciados da vida cristd é o auto-exame, e talvez is-
to seja neglicenciado por ser um exercicio muito humithante, Se nos exa-
minarmos, € bem possivel que descubramos que ndo ha quase nada neste
mundo que fagamos com motivos puros e sem mistura. Ainda que seja
assim, devemos continuar a colocar diante de nos o padrao pelo qual de-
vemos viver, a insisténcia de que o Gnico motivo cristdo é o amor.

(iii) O amor é o segredo da unidade crista. Os cristdos sdo unidos
pelo amor (Cl 2.2). O que hd de significante neste amor cristdo é que ele
se espalha em circulos que se expandem cada vez mais. (a) Comega sen-
do amor pelos santos, ou seja, amor pelos demais membros da comunida-
de cristd e pelos nossos irmos cristdos (Ef 1.15;Cl 1.4; 1 Ts 3.12).(b) E
amor pelos lideres da Igreja (1 Ts 5.12, 13). E um fato muito simples que
a Unica dddiva que Paulo pediu da parte das suas igrejas foi que orassem
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por ele, que o conservassem em seus coragOes, ¢ que O sustentassem atra- ;
vés da oragdo (Rm 15.30). (c) Torna-se amor por todos os homens. Os cris-

tdos deve abundar em amor uns com os outros, e com todos os homens (1
Ts 3.12). Hd um tipo de cristianismo que resume-se nas quatro linhas de
um verso mal feito:

Somos os poucos escolhidos de Deus,

Todos os demais irdo para o inferno;
Ndao hd lugar no céu para ti -

O céu ndo deve superlotar-se,

z

O amor cristdo € o inverso disso; expande-se até procurar englobar o

mundo inteiro em seus bragos, ¢ receber todos os homens em seu cora¢do. |
(iv) O amor é o enfatizar da verdade cristd. O cristdo deve necessa-

riamente ser um amante da verdade (2 Ts 2.10), mas a todo tempo deve
falar a verdade em amor (Ef 4.15). E facil falar a verdade de tal maneira

a ferir e machucar; ndo é impossivel alguém ter prazer ao ver uma pessoa
encolher-se e estremecer sob as chicotadas da verdade. “A verdade,” di- |

1174

ziam os cinicos, “é como a luz para olhos irritados.” Florence Allshorn |
foi uma famosa e muito amada diretora de um grande instituto missiond-;
rio para mulheres. Inevitavelmente havia ocasides em que ela tinha de re- ;

preender suas estudantes; mas dizia-se a respeito dela que, quando tinha
motivo para repreender, sempre o fazia como se estivesse abragando 2 pes-

soa a ser repreendida. A verdade falada com o intuito de ferir nada pode

produzir sendo ressentimento; mas a verdade falada em amor pode desper-
tar o arrependimento que é algo que traz restauragdo.

(b) O amor é o fundamento do apelo cristdo. Quando Paulo roga{
a Filemom em favor do escravo fugitivo Onésimo, é ao amor que apela?
(Fm 7). E ao amor que Paulo apela quando pede as oragbes da igreja de
Roma antes de empreender viagem para Jerusalém (Rm 15.30). O cristdo 4H
nunca apelard a forga; o cristdo raramente apelard a sua autoridade. A ar- ,;'

ma do cristao € sempre o apelo ao amor e quase nunca a exigéncia do po-
der.

(c) O amor é o motivo da pregacdo cristd. Mesmo nos Seus momen- |
tos mais severos, a motivagdo e a acentuagdo das palavras de Jesus é o:
amor. E com amor que anela pela cidade onde esti para morrer (Mt
23.37). Talvez o capitulo menos compreendido em toda a Biblia seja Ma- 3§

teus 23 onde hd uma série terrivel de “ais” dirigida contra os escribas e
os fariseus. E muito comum pensar nesse capitulo e 1é-lo como se tives-
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se sido falado num acesso de firia incandescente, e como se Jesus estives-
se agoitando as pessoas com o chicote da Sua lingua. “Ai de vos!” diz Je-
sus (Mt 23.13ss.). Mas a palavra em grego é Ouai, e o proprio som dela é
um lamento. O sentimento ndo é de condenacdo, e sim de tristeza. Ndo é
uma explosdo de ira; é a marca do amor que parte o coragdo.

H4 momentos em que certos pregadores dio a impressdo de que
odeiam os seus ouvintes, e assaltam-nos com uma bateria de ameagas qua-
se causando a impressdo de que querem vé-los condenados ao inferno. Re-
gistra-se que certa vez, quando perguntaram a alguém por que deixara de
freqiientar certa igreja, a pessoa respondeu: “Cansei-me de ser apedrejada
em meu rosto todos os domingos.” Os homens podem ser levados a aceitar
o evangelho muito mais facilmente se ndo receberem agoites verbais para
que o aceitem. Stanley Jones em seu livro sobre a conversdo conta a respei-
to da obra do Dr. Karl Menninger da Clinica Menninger, em Topeka,
EEUU. Toda a obra da clinica era organizada em torno do amor. Era to-
mado como principio que “desde os psiquiatras superiores, descendo até
aos eletricistas e faxineiros, todos os contatos com os pacientes devemn ma-
nifestar amor”. E tratava-se do “amor sem limites”. O resultado foi que o
periodo de internamento foi reduzido pela metade. Houve uma mulher
que ficou sentada durante trés anos numa cadeira de balango sem dizer
uma palavra para pessoa alguma. O médico chamou uma enfermeira e dis-
se-the: “Maria, estou colocando a Sra. Brown como sua paciente. Tudo
quanto lhe pego € que a ame até que ela sare.” A enfermeira fez a expe-
riéncia. Pegou uma cadeira de balanco do mesmo tipo, sentou-se ao lado
dela, € amou-a de manhd, de tarde e de noite. No terceiro dia, a paciente
falou, e dentro de uma semana, saiu da sua concha — e curada!

Stanley Jones cita alguns outros exemplos deste principio em ope-
ra¢do. O Padre C. Hilmer Myers, falando de mogos que faziam parte de
quadrilhas, disse: “Tais mogos podem ser alcangados oferecendo-lhes
aquilo que mais almejam — o amor por parte de um adulto disposto a
ajudar numa emergéncia.” Certo fabricante hindu disse a Stanley Jones
por que viera a um dos seus retiros espirituais: “Sabe por que vim? Hi
muitos anos, quando eu era menino, atormentamos um missiondrio que
estava pregando num bazar, jogando tomates nele. Ele enxugou do seu
rosto o caldo dos tomates ¢ ent2o, apds a reunido, levou-nos para a con-
feitaria ¢ comprou-nos doces. Eu vi o amor de Cristo naquele dia, e é por
isso que estou aqui.” Um negro jd4 idoso falou a respeito de um negro mais
jovem que se metera numa encrenca séria: “A gente simplesmente deve
amd-lo para atrai-lo para fora disto.” Havia na comunidade um ébrio inve-
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terado. Certa manhi, disse: “Os meninos jogaram pedras em mim ontem a
noite.” Respondeu o amigo dele: “Talvez estivessem procurando fazer de |
vocé um homem melhor.” O homem disse: “Ora, nunca ouvi falar que Je-
sus jogava pedras num homem para tornd-lo melhor”. Os homens podem
ser ganhos muito mais se os amarmos para levi-los ao céu do que se os
ameagarmos para que escapem do inferno.

" (v) O amor é o controlador da liberdade cristd. A liberdade deve ser
usada, ndo como desculpa para a licenciosidade, mas como dever de ser-
virmos uns aos outros (Gl 5.13). Existem muitas coisas que sdo perfeita-
mente seguras para o irmfo mais forte, e que poderia legitimamente ser
permitida, sem divida alguma; mas ele abstém-se dessas coisas porque;
ama e recusa-se a prejudicar com o seu exemplo o irmdo por quem Cristo 3
morreu (Rm 14.15). Se o amor é a base da vida, a responsabilidade ¢ a
sua tonica. Nenhum cristdo pensa nas coisas somente porque afetam a |
sua propria pessoa. O privilégio da liberdade crista é condicionado pela |
obriga¢do do amor cristdo.

(vi) Este amor cristdo ndo é nenhuma emogdo ficil e sentimentalis- !
ta. O amor tem os olhos abertos. A oragdo de Paulo pelos filipenses é no
sentido de que abundem em todo o conhecimento ¢ em toda a percep¢do I
sensivel, de modo que sejam capacitados a distingiiir entre as coisas que di- |
ferem entre si, escolhendo as que sdo certas (Fp 1.10). O amor cristdo na
vida é acompanhado por uma nova sensibilidade para com os sentimentos,
necessidades e problemas dos outros, uma nova consciéncia da bondade, e
um novo horror pelo pecado. Longe de ser cego, o amor cristdo ensina o §
homem a ver com clareza e a sentir com uma intensidade nunca antes ex-
perimentada.

Da mesma maneira, o amor cristdo é forte. Na correspondéncia de §
Paulo com a igreja em Corinto hé dois usos muito iluminadores da palavra
““amor.” Em 2 Co 2.4 Paulo escreve a respeito da carta dura e severa que
havia enviado 2 igreja em Corinto, carta esta que causara aos corintios
mdgoa ¢ dor. Mas, diz ele, aquela carta foi escrita, ndo para lhes causar
mégoa e tristeza, mas para comprovar seu amor por eles. A sentenca fi-
nal da primeira carta aos corintios é: “O meu amor seja com todos vos!”
(1 Co 16.24). As cartas a Corinto estdo muito longe de serem cartas senti-
mentais. Administram a disciplina; transmitem a repreensgo; ndo hesitam !
em ameagar com O uso da vara de corre¢do; distribuem a corre¢do mais se-
vera; até mesmo exigem a exclusdo do perturbador da comunhio da Igre-
ja — contudo, sdo o resultado do amor. 3

O amor no sentido neo-testamentdrio do termo nunca comete o en-
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gano de pensar que amar é deixar uma pessoa fazer o que ela quer. O NT
deixa claro que hd momentos quando a ira, a disciplina, a repreensfo, o
castigo e a correcdo fazem parte do amor.

(vii) E facil ver que a aquisi¢do e a pratica do amor cristdo ndo sgo
uma tarefa facil. Em 1 Co 14.1, Paulo usa uma expressdo muito significa-
tiva. A ARA traduz: “Segui o amor.” Mas o verbo que € traduzido por se-
guir é diokein que significa perseguir, correr atrds. O amor cristdo ndo é
algo que simplesmente acontece; é algo que deve ser buscado, desejado,
perseguido, algo que exige a orag@o e a disciplina do homem para obté-
lo. Longe de ser uma posse automatica, € a realiza¢@o suprema da vida.

Pode-se até dizer que o amor cristdo ndo é somente dificil; huma-
namente falando, é impossivel. O amor cristdo ndo ¢ uma realizacao hu-
mana; faz parte do fruto do Espirito. E derramado em nosso coragao pelo
Espirito Santo.

E, assim, chegamos 4 outra verdade a respeito deste amor cristdo.
H4 um versiculo magnifico na carta aos filipenses. Nele, a palavra ‘‘amor”
propriamente dita ndo aparece, mas a idéia € a que estd no centro do amor
cristdo. Paulo escreve, conforme diz a AV: “Anseio por todos vOs nas en-
tranhas de Jesus Cristo” (Fp 1.8). Literalmente, isto significa: “Amo-vos
com o proprio amor de Cristo. Através de mim Cristo vos ama. O amor que
eu vos tenho ndo ¢ outro sendo o amor do proprio Cristo.”

Agapeé tem a ver com a mente: ndo é simplesmente uma emogio que
surge em nosso coragio sem ser convidada; é um principio segundo o qual
vivemos deliberadamente. Agape tem a ver, de modo supremo, com a von-
tade. E uma conquista, uma vitéria e uma realiza¢do. Ninguém j4 amou
por natureza os seus inimigos. Amar os inimigos ¢ uma conquista de todas
nossas inclinacSes e emogdes naturais.

Este amor cristdo, ndo ¢ meramente uma experiéncia emocional que
vemn a nos sem convite e sem ser procurada; é um principio deliberado da
mente, uma conquista e realizacdo da vontade. E, na realidade, o poder de -
amar os que nio sdo amdveis, de amar as pessoas das quais ndo gostamos.
O cristianismo ndo pede que amemos nossos inimigos e os homens em
geral da mesma maneira que amamos nossos entes queridos e os que estdo
mais préximos de nds; isto seria tanto impossivel quanto errado. Mas real-
mente ele exige que tenhamos a todo tempo uma certa atitude e dire¢do
da vontade para com todos os homens, sem nos importarmos com que sdo
eles.

Qual, pois, é o significado deste agape? A principal passagem para a
interpretagdo do significado de agape ¢ Mt 5.43-48. Ali, somos ordenados
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a amar os nossos inimigos. Por que? 4 fim de que sejamos como Deus. B
qual é a agdo tipica de Deus que é citada? Deus envia Sua chuva aos jus-]
tos e injustos, maus e bons. Ou seja: a natureza do homem, ndo importa,
Deus ndo procuri outra coisa sendo o sumo bem dele,

Quer o homem seja santo, ou um pecador, o Unico desejo de Deus é
o seu sumo bem. Ora, isto é agapé. Agape é o espirito que diz: “Nao im-
porta o que o homem me faga, eu nunca procurarei the fazer mal; nunca
intentarei a vinganca; sempre buscarei exclusivamente o sumo bem dele.”
Isto quer dizer que o amor cristdo, é a benevoléncia invencivel, a boa von-
tade insuperdvel. Ndo € simplesmente uma onda de emog8o; € uma con-
vicgdo deliberada da mente que tem como resultado uma politica delibera-
da na vida; ¢ a realizagdo, conquista e vitoria da vontade. Atingir o amor
cristdo exige a totalidade do homem; exige ndo somente seu coragdo, mas|
também sua mente e vontade.

Sendo assim, duas coisas devem ser notadas.

(i) O amor humano para com o nosso préximo, é forgosamente
fruto do Espirito. O amor cristdo ndo é natural no sentido de que ndo é
possivel a0 homem natural. O homem somente pode exercer esta benevo-
léncia universal, sendo purificado do 6dio, da amargura e da rea¢gdo huma- §
na natural 4 inimizade, injiria e antipatia, quando o Espirito tomar posse »
dele e derramar no seu coragdo o amor de Deus.

O amor cristdo é impossivel a qualquer pessoa que nfo seja cristd.
Ninguém pode por em prdtica a ética cristd até que se torne cristdo. Pode- #8
se ver bem claramente a qualidade desejdvel da ética cristd; pode-se perce-
ber que € a solugdo para os problemas do mundo; pode-se aceitd-la mental- §
mente; mas, na prética, ndo pode ser vivido se Cristo ndo viver dentro da ¥
pessoa.

(ii) Quando entendemos o que agapé significa, refutamos ampla- &
mente a obje¢do de que uma sociedade baseada neste amor seria um parai- |
S0 para 0s criminosos, e que isto significa simplesmente deixar o malfeitor '
fazer o que quer. Se buscarmos somente o sumo bem do homem, é bem
possivel que tenhamos de resistilo; é bem possivel que tenhamos de cas- |
tigd-lo; é bem possivel que tenhamos de agir com severidade diante dele —
para o bem da sua alma imortal.

No entanto, permanece o fato de que tudo quanto fizermos ao
homem nunca serd por vinganga; nunca serd uma simples retribuicdo; §
sempre serd feito com o amor que perdoa e que procura, nio o castigo
do homem, ¢ muito menos a elimina¢do do homem, mas sempre o seu su-
mo bem. Noutras palavras, agapé importa em lidar com os homens con-
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forme Deus lida com eles — e isso ndo significa deixd-los agir desenfreada-
mente segundo a sua propria vontade.

Quando estudamos o NT descobrimos que o amor € a base de todo
relacionamento perfeito no céu e na terra.

(i) O amor € a base do relacionamento entre o Pai e o Filho, entre
Deus e Jesus. Jesus pode falar do “amor com que me amaste” (Jo 17.26).
Ele ¢ “o Filho do Seu amor” (C1 1.13; cf. Jo 3.35;10.17;15.9;17.23, 24).

(ii) O amor & a base do relacionamento entre o Filho e o Pai. O pro-
pésito de toda a vida de Jesus era que o mundo soubesse que Ele amava o
Pai (Jo 14.31).

(iii) E dever do homem amar a Deus (Mt 22.37; cf. Mc 12.30 e Lc
10.27; Rm 8.28;1 Co 2.9;2 Tm 4.8;1 Jo 4.19). O cristianismo ndo pensa
em termos do homem finalmente se submeter ao poder de Deus; pensa em
termos de ele finalmente se entregar ao amor de Deus. Ndo se trata de a
vontade do homem ser esmagada, trata-se de o seu coragio ser quebranta-
do.

(iv) A forca motriz da vida de Jesus era o amor pelos homens (Gl
2.20; Ef 5.2; 2 Ts 2.16; Ap 1.5; Jo 15.9). Jesus realmente é aquele que
ama as almas.

(v) A esséncia da fé cristd é o amor por Jesus (Ef 6.24;1 Pe 1.8;
Jo 21.15, 16). Assim como Jesus ama as almas, assim também o cristdo
ama a Cristo,

O NT tem muita coisa a nos dizer acerca do amor de Deus pelos
homens.

(i) O amor é da propria natureza de Deus. Deus é amor (1 Jo 4.7,
8;2Co 13.11).

(i) O amor de Deus ¢ universal. Nao foi apenas uma nag¢do esco-
lhida, foi o mundo inteiro que Deus amou (Jo 3.16).

(iii) O amor de Deus € sacrificial. A prova do Seu amor é que deu
Seu Filho em prol dos homens (1 Jo 4.9, 10; Jo 3.16). A garantia do
amor de Jesus é que Ele nos amou e Se deu por nds (Gl 2.20; Ef 5.2;
Ap 1.5).

(iv) O amor de Deus é amor misericordioso (Ef 2.4). Nio é dita-
torial, n3o € possessivo de modo dominante; € o amor ansioso do cora-
¢&0 misericordioso.

(v) O amor de Deus salva ¢ santifica (2 Ts 2.13). Salva da situagdo
do passado e capacita o homem a enfrentar as condi¢des do futuro.

(vi) O amor de Deus é um amor fortalecedor. Nele e através dele
0 homem torna-se mais que vencedor (Rm 8.37). Nao é o amor abranda-
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dor e ultra-protetor que torna o homem fraco; é o amor que produz he-

10is.
(vii) O amor de Deus é um amor que gulardoa (Tg 1.12;2.5). Nesta

vida, ele é algo precioso, e suas promessas sdo ainda maiores para a vida J

futura.

(viii) O amor de Deus é um amor que disciplina (Hb 12.6). O amor

de Deus é o amor que sabe que a disciplina ¢ uma parte essencial do amor.

O NT tem muita coisa a dizer acerca de como deve ser o amor do ho-

mem por Deus,

(i) Deve ser um amor exclusivo (Mt 6.24; cf. Lc 16.13). H4 lugar |

para uma sé lealdade na vida crista.

(i) E um amor que estd alicercado na gratiddo (Lc 7.42, 47). Os |

dons do amor de Deus exigem em troca a totalidade do amor dos nossos
coragOes.

(iii) E um amor obediente. Repetidas vezes o NT preconiza que a
Gnica maneira de podermos comprovar que amamos a Deus é oferecendo-

Lhe nossa obediéncia incondicional (Jo 14.15, 21, 23, 24; 13.35; 15.10; 1

1Jo02.5;5.2,3;2 Jo 6). A obediéncia é a prova final do amor.
(iv) E um amor comunicativo. O fato de amarmos a Deus é com-
provado ao amarmos ¢ ajudarmos nosso préximo (1 Jo 4.12, 20; 3.14;

2.10). A falta em ajudarmos os homens comprova que nosso amor por j

Deus ¢ falso (1 Jo 3.17).

A obediéncia a Deus e a ajuda amorosa prestada aos homens sio duas §

coisas que comprovam O nOssO amor.
Vejamos, agora, outras caracteristicas deste amor cristdo.

(i) O amor ¢ sincero (Rm 1.29; 2 Co 6.6;8.8; 1 Pe 1.22). Ndo tem "_
segundas intengBes; ndo é interesseiro. Ndo ¢ uma gentileza superficial que =

serve de mdscara para a amargura interior. E o amor que ama com os olhos
e coragdo abertos.

(ii) O amor & inocente (Rm 13.10). O amor cristdo nunca prejudi- '

cou alguma pessoa. O falso amor pode ferir de duas maneiras. Pode levar

ao pecado. Burns disse acerca do homem que conheceu quando estava |

aprendendo a cardar linho em Irvine: “Sua amizade me causou prejuizo.”
Ou pode ser super-possessivo e super-protetor. O amor materno, por exem-
plo, pode tornar-se sufocante.

(iii) O amor é generoso (2 Co 8.24). H4 dois tipos de amor — 0 |

amor que exige e o amor que dd. O amor cristdo é o amor que dd, por-

que é uma copia do amor de Jesus (Jo 13.34), e tem seu motivo princi- |

pal no amor generoso de Deus (1 Jo 4.11).
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(iv) O amor é prdtico (Hb 6.10; 1 Jo 3.18. Ndo é meramente um
sentimento bondoso, ndo se limita aos melhores votos piedosos; é amor
que resulta em agdo.

(v) O amor §é longdnimo (Ef 4.2). O amor cristdo resiste as coisas
que tdo facilmente transformam o amor em 6dio.

(vi) O amor traz o aperfeicoamento da vida cristd (Rm 13.10; Cl
3.14;1 Tm 1.5; 6.11; 1 Jo 4.12). Ndo hd nada mais sublime neste mundo
do que amar. A grande tarefa de qualquer igreja ndo é primeiramente
aperfeigoar suas construgdes, ou sua liturgia, misica ou paramentos. Sua
grande tarefa é aperfeicoar o seu amor.

Finalmente, o NT preconiza que hd certas maneiras segundo as
quais o amor pode ser mal orientado.

(i) O amor pelo mundo é mal orientado (1 Jo 2.15). Porque Demas
amou o mundo, abandonou a Paulo (2 Tm 4.10). O homem pode amar
0 tempo a ponto de se esquecer da eternidade. O homem pode amar as
recompensas deste mundo e se esquecer dos galarddes ulteriores. O ho-
mem pode amar o mundo de tal maneira que aceita os padrdes mundanos
e abandona os de Cristo.

(ii) O amor ao prestigio pessoal é mal orientado. Os escribas e os
fariseus amavam os assentos principais nas sinagogas e os louvores dos ho-
mens (Lc 11.43; Jo 12.43). A pergunta do homem nfo deve ser: “O que
0s homens pensam sobre iss0?”, mas: “O que Deus pensa sobre isso?”

(iii) O amor pelas trevas e o medo da luz sao as conseqiiéncias ine-
vitdveis do pecado (Jo 3.19). Assim que o homem peca, j tem algo para
esconder; entdo passa a amar as trevas. Mas as trevas podem ocultd-lo dos
homens ndo de Deus.

E assim, finalmente podemos dizer que o amor cristdo manifesta-se
quando Cristo é novamente encarnado através de uma pessoa que se entre-
gou totalmente a Ele.

CHARA
A Alegria do Viver

Somente quando estudamos detalhadamente o Novo Testamento
descobrimos qudo importante livio de alegria ele é. No Novo Testamento
o verbo chairein, que significa alegrar-se, ocorre setenta e duas vezes, e a
palavra chara, que significa alegria, aparece sessenta vezes. O Novo Testa-
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mento € o livro da alegria.

A saudagio grega normal, tanto na conversa quanto nas cartas, é a
palavra chairein, e & geralmente traduzida simplesmente por “Sauda--
¢Oes!” Assim é usada na carta de Félix a respeito de Paulo, dirigida ao ofi-

cial romano Cldudio Lisias (Atos 23.26). Se fossemos dar a chairein sua |
tradugdo integral e literal, teriamos: “A alegria seja contigo!”, e hd certas ;

ocasifes no Novo Testamento em que somente a tradugdo integral é cor-
reta.

Quando a Igreja Crista resolveu no Concilio de Jerusalém que a por- |
ta da Igreja seria aberta aos gentios, os lideres da Igreja enviaram aos cris- ]

tdos gentios na Siria, Antioquia e Cilicia uma carta informando-os a res-

peito daquela grande decisdo, e a carta comega com: “Chairein” — a ale-

gria seja convosco! (At 15.23). Estava aberta a porta a alegria cristd. Quan-

do Tiago estava escrevendo aos cristdos dispersos pelo mundo, e quando |
estava pensando neles como exilados da eternidade, comega sua carta:
“A alegria esteja convosco!” (Tiago 1.1). Uma das Gltimas palavras que.;
Paulo escreveu aos seus amigos em Corinto foi: “A alegria seja convosco, ]
irmaos!” (2 Co 13.11). H4 dois belissimos usos desta palavra chairein em
conexdo com a vida de Jesus. Quando o anjo veio a Maria, a fim de contar- 4
lhe a respeito do filho ao qual havia de dar 4 luz, a sua saudagdo foi: “A
alegria seja contigo!” (Lc¢ 1.28). E na manha da ressurrei¢do a saudagao |

do Cristo ressurreto as mulheres que tinham vindo para lamentar foi: “A

alegria seja convosco” (Mt 28.9). Esta grande saudagdo ressoa de modo’
triunfante pelas péaginas do Novo Testamento. Examinemos, portanto,

esta alegria cristd conforme nos mostra o Novo Testamento.

(1) Devemos comegar notando que a alegria é a afmosfera distintiva |

da vida cristd. Podemos expressi-la da seguinte maneira — seja quais forem
os ingredientes da vida cristd, e as propor¢des em que forem misturados, a
alegria é um deles. Na vida cristd, a alegria sempre permanece como um fa-
tor constante. “Alegrai-vos no Senhor,” escreve Paulo aos seus amigos fili-
penses, e passa a repetir a sua ordem: “Alegrai-vos sempre no Senhor; outra
vez digo, alegrai-vos™ (Fp 3.1; 4.4). “Regozijai-vos sempre,” escreve aos
tessalonicenses (I Ts 5.16). J4 foi dito que “‘alegrai-vos!” é sempre a ordem
do dia para o crente,

Na carta aos colossenses hd uma passagem muito relevante. Paulo
diz aos colossenses que esti orando por eles, pedindo a Deus para que

transbordem do pleno conhecimento da Sua vontade, em toda a sabedoria |

e entendimento espiritual, a fim de viverem de modo digno do Senhor, pa-
ra o Seu inteiro agrado, frutificando em toda a boa obra, e crescendo no
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pleno conhecimento de Deus. Continua, entfo: “sendo fortalecidos
com todo o poder, segundo a forga da sua gli6ria, em toda a perseveran-
¢a e longanimidade” — e entdo vém as palavras finais: “com alegria” (Cl
1.9-11). Toda virtude e conhecimento devem ser irradiados com alegria;
até mesmo a paciéncia e a perseveranca, que podem ser coisas dridas e
repugnantes, devem ser iluminadas com a alegria. “O reino de Deus ndo é
comida, nem bebida, mas justica, e paz, e alegria” escreveu Paulo aos ro-
manos (Rm 14.17).

Nao hd virtude na vida cristd que ndo se torne radiante com a alegria;
ndo hd circunstincia e ocasifo que ndo sejam iluminadas com a alegria.
Uma vida sem alegria ndo ¢ uma vida cristd, porque a alegria é um ingre-
diente constante na receita para a vida cristd.

Quando examinamos as referéncias & alegria no Novo Testamento,
com toda a sua variedade e multiplicidade, elas enquadram-se num certo
padrdo, e nos falam acerca de certas esferas em que a alegria crista deve
ser descoberta de modo especial.

(2) Héi a alegria da comunhdo cristd. O Novo Testamento estd
cheio da alegria daquilo que pode ser chamado de “fraternidade”. E uma
alegria até mesmo ver semelhante comunhdo. Paulo escreve a Filemom
dizendo-lhe da alegria e conforto que recebeu do amor de Filemom e ao
ver o modo pelo qual os santos foram reanimados pelos cuidados amoro-
sos dele (Fm 7). Num famoso ditado, os pagdos olhavam para a Igreja
Crista e diziam: “Vede como estes cristios amam-se mutuamente.” Nunca
deve-se esquecer de que uma das maiores influéncias na evangeliza¢do do
mundo ¢ a visio da verdadeira comunh3o cristd, e uma das maiores barrei-
ras 4 evangelizacfo é a vis3o de uma igreja onde a comunhdo estd perdida
e destruida. E uma alegria ainda maior gozar da comunhio crista. Alegra
o coragdo de Paulo o fato de seus amigos em Filipos terem se lembrado de-
le com suas dddivas (Fp 4.10). Ver a comunhio crista € algo glorioso, es-
tar envolvido nela é mais glorioso ainda. E uma alegria ver a comunhdo
cristd restaurada. Quando Tito voltou da igreja perturbada em Corinto com
a noticia de que o problema havia sido sanado e a comunhdo restaurada,
Paulo regozijou-se (2 Co 7.7, 13). E uma alegria experimentar a comunhdo
cristd restaurada. O Novo Testamento mostra a alegria de alguém ao reen-
contrar-se com amigos. Jodo espera que se encontrard outra vez com
seus amigos, e entdo sua alegria serd completa (2 Jo 12).

No Novo Testamento, ndo existe vestigios da religido que isola o ho-
mem do seu préximo. O Novo Testamento mostra vividamente a alegria
de fazer amigos, conserva-los e reencontrd-los, porque a amizade e a recon-
ciliagio entre um homem e outro refletem a comunhio e a reconciliagdo
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que hd entre o homem e Deus.

(b) Haé a alegria do evangelho. Ha a alegria da nova descoberta. Po- {
de ser dito que a histéria do evangelho come¢a e termina em alegria. Fo-
ram novas de grande alegria que os anjos trouxeram aos pastores (Lc 2.10),
e os sdbios se alegraram quando viram a estrela que lhes contou sobre o
nascimento do rei (Mt 2.10). Assim, houve alegria no inicio. Na manha
da Ressurreicdo as mulheres voltaram do timulo apéds seu encontro com o 8
Senhor Ressurreto, em temor e grande alegria (Mt 28.8). Os discipulos !
nem podiam acreditar nas boas novas, por causa de tanta alegria (Lc 24. §
41). Quando Jesus colocou-se no meio deles, os discipulos se alegraram ao §
verem o Senhor (Jo 20.20). E bem no fim, conforme Lucas narra a histo- 1
ria, ap0s a Ascensdo, os discipulos voltaram para Jerusalém com grande %§
alegria (Lc 24.52). A histéria do evangelho comeca, continua e termina §
com grande alegria.

H4 alegria de receber o evangelho. Foi com alegria que Zaqueu re- ¥
cebeu Jesus em sua casa (Lc 19.6). Os tessalonicenses receberam a pala- }
vra com alegria (1 Ts 1.6). Repetidas vezes Atos fala a respeito da alegria
que veio aos homens quando o evangelho chegou entre eles. A pregacdo §
de Filipe trouxe alegria para Samaria (At 8.8); depois do seu batismo, o }
eunuco etiope foi seguindo o seu caminho, cheio de jubilo (At 8.39). Ha-
via alegria em Antioquia da Pisidia quando os gentios ouviram que o evan- §
gelho estava para sair da sinagoga e chegar a eles (At 13.48). O Novo Tes-
tamento torna claro que a conversao deve ser uma das experiéncias mais fe- .
lizes de todo o mundo:

H4 a alegria de crer. A oragio de Paulo pelos cristdos em Roma é
para que o Deus da esperanca os encha de todo gozo e paz em sua crenga |
(Rm 15.13). Paulo deseja aumentar a alegria de sua fé para os filipenses -
(Fp 1.25). O Novo Testamento torna claro que a crenca cristd é seguida
pela alegria. Dizia-se a respeito de Burns que ele era mais pressionado do
que ajudado pela sua religifo. Sempre existem aqueles que tém feito da
sua religido uma agonia. Mas para o Novo Testamento, a fé e a alegria
andam juntas. : +

Hd uma certa severidade nesta alegria cristd. E uma alegria que se
regozija até mesmo na disciplina e na provacdo. Tiago ordena que seus lei-
tores se alegrem quando s3o provados (Tg 1.2). A alegria cristd é como a
alegria de uma mulher de quem as dores de parto jd se foram, e cujo filho
chegou (Jo 16.21, 22j. '

E notdvel quao freqiientemente no Novo Testamento « alegria e a
aflicdo andam lado a lado. A despeito da perseguicdo, os cristdos em An-
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tioquia ficam cheios do Espirito Santo e de gozo (At 13.52). O cristdo po-
de ter tristezas mas também estd se regozijando (2 Co 6.10). O evangelho
trouxe tribulagdo 4 Tessalonica mas também trouxe alegria (1 Ts 1.6).

Esta alegria na tribulagdo pode ser uma coisa muito maravithosa, e
a maravilha dela acha-se no fato de ser suportada e empreendida por amor
a Jesus Cristo. Pedro e Jodo deixaram o Sinédrio e as suas ameacas, rego-
zijando-se por terem sido considerados dignos de sofrer afrontas pelo no-
me de Jesus (At 5.41). Pedro encoraja os seus leitores, dizendo-lhes que
quando sofrem estdo compartithando dos sofrimentos do préprio Cristo
(1 Pe 4.13).

A passagem mais estarrecedora no Novo Testamento acha-se em Cl
1.24 onde Paulo diz que se regozija nos seus sofrimentos. ‘“Preencho o que
resta das aflicdes de Cristo, na minha carne, a favor do seu corpo, que €
a igreja.”” Como € que algo pode faltar, ou restar, dos sofrimenitos de Jesus
Cristo? Facamos uma analogia. E possivel que um cientista, um cirurgiao
ou um médico, no seu laboratério, centro cirtirgico ou sala de pesquisas,
trabalheé com esforgo e sofrimento, correndo perigo, arriscando e destruin-
do sua prOpria satide para achar a cura ou alguma ajuda para as dores e
enfermidades dos homens. Mas a sua descoberta permanece inatil a nfo
ser que seja tirada do laboratério e colocada & disposicdo dos homens em
todas as partes do mundo. E é bem possivel que aqueles que levam a des-
coberta até aos homens tenham de suar, labutar, sofrer e fazer sacrificios
para tornd-la disponivel. E pode-se dizer com exatiddo e propriedade que
os sofrimentos deles para tornar a dddiva disponivel aos homens preen-
chem e completam os sofrimentos do grande homem que fez a descoberta
original. A obra de Jesus Cristo foi realizada e completada. Mas ainda fal-
ta tornd-la disponivel aos homens. Repetidas vezes na historia, os homens
tém labutado, sofrido e morrido para contar aos outros aquilo que Jesus
Cristo fez por eles. E em seus sofrimentos podemos dizer que estdo com-
pletando os sofrimentos do proprio Jesus Cristo. Aqui estd o grande pensa-
mento inspirador afirmando que, se em qualquer tempo nosso servigo e
lealdade a Ele nos custarem alguma coisa, isto quer dizer que estamos com-
pletando os sofrimentos de Jesus Cristo. Que privilégio é mais sublime do
que este? Se assim for, a alegria ndo poderd ser retirada de n6s (Jo 16.22).

(c) H4 a alegria da obra e do testemunho cristdos. Ha alegria ao ver
Deus em agdo. Os Setenta voltaram com alegria, porque os demonios fo-
ram conquistados no nome de Cristo (Ic 10.17). Diante das obras mara-
vilhosas de Jesus o povo se regozijou por causa das coisas gloriosas que
estavam sendo feitas por Ele (Lc 13.17;19.37). Hé alegria ao ver o evange-
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lho sendo anunciado. Barnabé ficou alegre quando viu os gentios sendo tra-
zidos para a fé em Antioquia (At 11.23). O relato da propagagdo do evan-
gelho trouxe muita alegria aos irmfos (At 15.3). O evangelho € a Gltima
coisa que algum cristdo deveria guardar para si mesmo. Quanto mais o
evangetho se propaga, e quanto maior for o nimero de pessoas que com-
partilham dele, maior serd a sua alegria. H4 a alegria do mestre e do prega-
dor no progresso cristdo do seu povo. A noticia da obediéncia dos cristaos
em Roma propagou-se e Paulo estd alegre por causa deles (Rm 16.19). A
unidade da congregagdo é a alegria do pastor (Fp 2.2). Mesmo em sua au-
séncia, Paulo regozija-se na firmeza dos cristdos em Colossos e com o
progresso dos cristdos de Tessalonica (Cl 2.5; 1 Ts 3.9). Jodo gse alegra
quando seus filhos andam na verdade (2 Jo 4). “Néo tenho maior alegria
do que esta,” diz ele, “a de ouvir que meus filhos andam na verdade” (3
Jo4).

Nunca devemos nos esquecer de que, segundo o Novo Testamento,
o0 objetivo de toda a pregacdo cristd é trazer alegria aos homens. “Tenho-
vos dito estas coisas,” disse Jesus, “para que o meu gozo esteja em vOs,
e 0 vosso gozo seja completo” (Jo 15.11). O objetivo de Jesus ao falar aos
Seus discipulos era que tivessem o Seu gozo cumprido em si mesmos (Jo
17.13). O alvo de Jodo ao escrever aos seus conhecidos era que a alegria
deles e a sua fossem completas (1 Jodo 1.4). O desejo de Paulo para os co-
rintios era de que pudesse cooperar com eles visando a alegria (2 Co 1.24).
Paulo gostaria de ser poupado por um pouco mais de tempo a fim de que
ajudasse os filipenses no seu progresso e gozo da fé (Fp 1.25).

Pode ser que um pregador tenha de despertar tristeza e arrependi-
mento no seu povo; é possivel que tenha de colocar temor nos seus cora-
¢Oes; pode ser que tenha de levi-lo a ter auto-repugndncia e a se humilhar.
Mas nunca um sermao cristdo pode parar ai. O sermao que deixa 0 homem
nas trevas do desespero ndo é um sermdo cristdo, porque depois da vergo-
nha e da humilha¢do do arrependimento deve haver a alegria do perddo
recebido e do amor de Deus que foi experimentado. Ninguém deve, em
ocasido alguma, levantar-se no fim de um culto cristdo sem a possibilidade
de a alegria arder e flamejar diante dele. Staniey Jones conta a respeito de
Rufus Moseley: “O cristdo mais fervoroso™” que havia conhecido. Alguém
disse a respeito dele: “Na primeira vez que o ouvi, achei que ele estava lou-
co, mas na segunda vez, tive a certeza disso.” Certa vez, alguém perguntou
a Moseley se achava que Jesus riu alguma vez: “Nio sei,” disse ele, “mas
certamente consertou a minha vida de modo que eu possa rir.”

E bem possivel que, no final, a maior alegria serd a alegria nas pes-
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soas que trouxemos para Jesus Cristo. Para Paulo, os filipenses e os tessalo-
nicenses s30 sua alegria e coroa (Fp 4.1; 1 Ts 2.19, 20). O escritor aos He-
breus conclama aqueles que estdo colocados numa posi¢do de lideranca e
autoridade a serem fiéis 4 sua vocagdo, de modo que possam prestar con-
tas, no fim da jornada, ngo com tristeza mas com alegria (Hb 13.17).

Quando Samuel Rutherford estava encarcerado por causa de sua fé,
sua mente estava na pequena pardquia de Anwoth onde morara, ministrara
e trabalhara. Estava pensando nas pessoas que ali ensinara e amara, e no
fim do qual agora ndo poderia escapar. A Sra. Cousins expressa em pala-
vras os pensamentos que ele tinha naqueles momentos:

Bela Anwoth no Rio Solway,
Ainda me és querida;
Jd estando perto do céu,
Dedico-te uma ligrima.
Oh! se uma s6 alma de Anwoth,
Encontrar-me a destra de Deus,
Meu céu serd dois céus
Na terra de Emanuel.

E assim chegamos ao fim, porque esta alegria é a alegria do préprio
Deus; € a alegria de quem achou as coisas que se perderam, como o pastor
e as ovelhas perdidas (Lc 15.5, 7; Mt 18.13); como a alegria da mulher que
achou a moeda que estava perdida (Lc 15.10); como a alegria do pai cujo
filho perdido voltou para casa (Lc 15.32).

Tanto para o homem como para Deus, 2 maior de todas as alegrias é
a alegria do amor renascido e restaurado, e a alegria do pastor pelo seu po-
vo ngo € outra coisa sendo a alegria de Deus.

EIRENE
O Melhor da Vida

Havia poucas coisas que o mundo antigo desejava mais do que a
paz. A busca pela paz era universal. O alvo de todas as filosofias antigas
era ataraxia, a serenidade, a tranqiiilidade, a mente quieta. César talvez pu-
desse produzir um mundo em paz, mas o anelo dos homens era um coragdo
em paz, uma paz ndo proclamada por César, mas por Deus (Epiteto: Dis-
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cursos 2.13.12). Nesta busca pela paz, hd certas idéias que voltam sempre a
ocorrer.

(a) A paz somente pode vir com a eliminagdo do desejo. “Se quiser
tornar Pitocles feliz,” disse Epicuro, “ndo aumente 0s seus bens, mas dimi-
nua os seus desejos.” Nada que se possa dar a0 homem pode lhe trazer a
paz. Deve-se retirar-lhe os desejos humanos instintivos que fazem da vida
uma frustragdo e um campo de batalha.

(b) A paz somente pode vir com a morte da emogo. O homem
deve tornar-se apatheés, livre da emogdo. Se permitir que outra pessoa con-
trole 0 seu coragdo, ou que qualquer pessoa possua as chaves do mais inti-
mo do seu ser, entdo a paz serd perdida para sempre. Conforme diz Glo-
ver, os pensadores fizeram da vida um deserto, e chamavam-no de paz.

(c) A paz vem da aquisi¢do da indiferenga. Nesta vida tudo pode
ser incluido entre duas classes. Hd as coisas que estdo dentro do controle
de um homem, e as coisas que nio estdo. A linica coisa que estd dentro do
controle de um homem ¢ sua mente, sua escolha moral, a atitude que ado-
tard para com a vida e as circunstancias. Diante de todas as coisas externas
e de tudo quanto possa ser afetado por forgas e circunstancias fora do seu
controle, o homem deve conservar indiferenca total. A solicitude para com
qualquer pessoa ou objeto deve ser estrangulada antes de nascer, conforme
ensinavam os estoicos.

(d) A paz vem de uma total independéncia auto-suficiente, da au-
tarkeia. O homem nunca deve tornar-se, em sentido algum, dependente de
qualquer coisa fora de si mesmo. Sua vida deve ser totalmente auto-sufi-
ciente, defendida pela resolu¢do de que ndo se importard com nada.

Estas eram as idéias bdsicas da paz: “a auséncia da dor fisica e da
preocupagdo na mente,” conforme a defini¢do de Epicuro. Fica bem cla-
ro que estes filésofos antigos viam a paz em termos de imparcialidade,
auto-isolamento e resisténcia contra a vida. A Gnica coisa proibida era o
envolvimento na situagdo humana externa. E fica bem claro que hd uma di-
ferenca enorme entre isto, o modo de vida neo-testamentdrio e o ideal cris-
tao. Examinemos, entdo, a idéia neo-testamentdria de paz.

A palavra paz entrou no Novo Testamento com uma historia gran-
diosa. E a tradugdo da palavra hebraica shalom. E verdade que shalom sig-
nifica paz, e como paz é traduzida na maior parte das referéncias em nos-
sas Biblias, embora existam outras possibilidades tais como: (BV): saude
(S1 38.3), bem-estar (como vai ele?) (Gn 43.27), prosperidade (riquezas
e fama) (J6 15.21). Shalom realmente significa tudo quanto contribui pa-
ra 0 bem do homem, tudo que faz com que a vida seja verdadeiramente
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ﬁda. Entre nés, paz passa a ter um significado um pouco negativo. Tende a
significar a auséncia de guerra e de problemas. Por exemplo, se numa bata-
lha, as hostilidades propriamente ditas chegassem ao fim, sem haver mais
lutas, provavelmente dirfamos que houve paz; mas bem certamente o he-
breu ndo chamaria de paz uma situa¢do onde hd terras queimadas, ¢ onde
as pessoas ainda se olham com um tipo de suspeita aterrorizada. No pensa-
mento hebraico a paz ¢ algo muito mais positivo; é tudo quanto contribui
para o sumo bem dos homens. A saudag¢do salzam ndo expressa simples-
mente o desejo negativo de que a vida da pessoa fique livre de problemas;
expressa a esperanca e a ora¢do positivas de que ela possa desfrutar de to-
das as boas dddivas e béngdos da mdo de Deus. Ao pensar no significado
de paz, tanto no Antigo Testamento quanto no Novo, é essencial ter em
mente o significado positivo da palavra.

Examinemos brevemente, entdo, a palavra eiréné conforme é usada
na LXX. ~

i. Descreve a serenidade, a tranquilidade, o perfeito contentamento
da vida totalmente feliz e segura. O caminho da retiddo serd a paz, e o efei-
to da retiddo serd a quietude e seguranga para sempre (Is 32.17). O salmis-
ta deitar-se-d4 em paz e dormird, porque é Deus quem o faz repousar seguro
(S! 4.8). Jeremias contrasta a terra da paz com a floresta do Jorddo (Jr
12.5). Esta palavra “paz” traz a calma e a serenidade da vida da qual o me-
do e a ansiedade foram banidos para sempre.

t ii. Eiréne é a palavra para descrever a perfeico dos relacionamen-
0s.

(a) E a palavra da amizade humana. Os amigos de um homem sao
literalmente, em hebraico, “os amigos da minha paz” (Jr 20.10, ARA: “in-
tirrfos amigos;” Jr 38.22, ARA: “bons amigos™). A condenagdo que Isaias
faz dos homens maus e injustos é que ndo conheceram o caminho da paz.
Tém sido destruidores de relacionamentos pessoais. Proeura a paz, diz o
salmista, e empenha-te por alcangd-la (S 34.14). Faca tudo para endirei-
tar o relaciqnamento com o seu proximo.

(b) E a palavra do relacionamento certo entre uma nagdo e outra,
como, por exemplo, quando Josué faz a paz com os homens de Gibedo
(Js9.15).

(¢) E a palavra do relacionamento certo entre o homem e Deus.
Entre Deus e os Seus, hd uma alian¢a da paz, o que torna certo que serd
mais fdcil serem removidas as montanhas e as colinas do que a misericér-
dia de Deus afastar-se dos homens (Is 54.10). Jeremias declara que Deus

tem pensamentos de paz para com os homens (Jr 29.11).
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E fdcil ver quao importante é a palavra “paz.” E muito mais do que
um estado negativo onde os problemas cessaram temporariamente. Des-
creve a saiide do corpo, o bem-estar e a seguranga, a perfeita serenidade
e tranqiilidade, uma vida e um estado em que o homem tem um relacio-
namento perfeito com o seu proximo e com o seu Deus. Verdadeiramen-
te, “paz” é uma palavra que entra no vocabuldrio do NT trazendo consi-
go aspectos de gloria.

No NT a palavra paz, eiréné, ocorre oitenta e oito vezes, e em todos
os livros. O NT € o livro da paz.

A ocorréncia mais comum acha-se nas saudagdes. A saudagfo normal

numa carta do NT é: “Graga a vos outros e paz” (Rm1.7;1 Co 1.3;2 Co !

1.2;G1 1.3; Ef 1.2; Fp 1.2; 1 Ts 1.1; 2 Ts 1.2; Fm 3;¢f. 1 Tm 1.2; 2 Tm
1.2; Tt 1.4; 1 Pe 1.2; 2 Pe 1.2;2 Jo 3; Ap 1.4). Esta é uma saudagao espe-

cialmente significativa. Graga ¢é charis; charis € o substantivo de chairein_
que é o inicio normal de uma ¢ ta pagd. E usualmente traduzido: “Sauda- {
¢Bes!”, e pode significar, conforme ja vimos: “A alegria seja con:tigo!”Paz 4
¢ eiréne, e é a saudac¢do normal e comum numa carta judaica. E como se )
os escritores cristdos tomassem e juntassem as saudagOes pagas e judaicas |

e dissessem: “Em Jesus Cristo realizou-se tudo quanto judeus e gentios jé so-
nharam e desejaram para si mesmos e para os outros. Em Jesus Cristo exis-

te, para judeus e gentios, hebreus e gregos, tudo para o sumo bem dos ho-

mens.” Todas as béngdos retinem-se no bem-estar perfeito oferecido em
Jesus Cristo. '

No NT, paz tem certas origens:

A paz provém da fé, A oragio de Paulo pelos cristdos em Roma ¢

que o Deus da esperanga os enchesse com todo o gozo € paz no seu crer

(Rm 15.13). A paz provém da certeza da sabedoria, do amor e do poder
de Deus. A paz provém de apostar sua vida na fé de que aquilo que Jesus
disse a respeito de Deus ¢ veridico.

A paz provém da fé que se aplicou & atuacdo. Hé gloria e honra e .

paz para todos quantos praticam o bem, para o judeu e o grego igual-
mente (Rm 2,10). A paz provém da obediéncia que se fundamenta na

total confianca em Deus. A vida cristd tem em primeiro plano a ativi-
dade intensa, e, como pano de fundo, uma passividade sdbia em que o

cristdo descansa em Deus.
A paz provém de Deus. Paulo fala da paz de Deus que excede todo

o entendimento (Fp 4.7). Com toda a probabilidade, isto ndo quer dizer

tanto que a paz de Deus ultrapassa o poder da compreensio da mente

humana, mas que a paz de Deus ultrapassa a capacidade de planejar da
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mente humana. A paz é muito mais uma coisa que Deus dd, do que algo
que 0 homem cria.

A paz é o dom de Jesus Cristo. Quando o Cristo ressurreto voltou
para Seu proprio povo, Sua saudagdo foi: “Paz seja convosco” (Jo 20.19,
21, 26). Conforme disse o Dr. James Stewart, quando Jesus Cristo ausen-
tou-Se fisicamente dos homens, ndo tinha bens nem posses para lhes dei-
xar. Mesmo assim, Jesus também deixou Sua dltima vontade e testamento:
“Deixo-vos a paz, a minha paz vos dou” (Jo 14.27). Em (ltima anélise a
paz ndo é algo que o homem alcanga — & algo que ele aceita.

No NT, a paz tem significado que é mais freqiiente do que qual-
quer outro, ¢ foi transmitido pelo pensamento e uso judaicos. A paz
é o relacionamento certo em todas as esferas da vida.

(a) A paz é o relacionamento certo dentro do lar. Em 1 Co 7.12-16
Paulo trata de um problema que fora levantado pela igreja de Corinto. Ha-
via um partido dentro da igreja de Corinto que acreditava que, se um con-
juge num casamento se tornasse crist3o e o outro permanecesse pagio, o
conjuge cristdo deveria deixar o outro, rompendo e terminando, assim, o
casamento. Paulo dd conselhos enfiticos contra tal comportamento. O de-
ver do conjuge crist@o ndo é abandonar o cdnjuge pagdo, mas levd-lo a Je-
sus Cristo. Passa, entdo, a citar a razdo: “Deus vos tem chamado i paz”
(1 Co 7.15). Esta palavra “paz” descreve a unido indissoltvel do relaciona-
mento que existe entre o marido e a esposa dentro do lar.

(b) A paz é o novo relacionamento entre os judeus e os gentios.
Jesus, disse Paulo, é a nossa paz, porque de dois povos fez um, e derrubou
o muro de hostilidade que estava no meio. Criou nEle mesmo um novo ho-
mem para tomar o lugar dos dois, fazendo a paz por este modo (Ef 2.14-
17). Hd um quadro duplo aqui. O Templo em Jerusalém consistia de uma
série de 4trios em ordem crescente de santidade e separacdo. O dtrio mais
externo era o Atrio dos Gentios onde qualquer -homem de qualquer na-
¢80 podia entrar. Havia, depois, o Atrio das Mulheres, além do qual as mu-
lheres ndo podiam penetrar a ndo ser que fosse para fazer algum sacrifi.
cio estipulado. Mais para dentro ainda, havia o Atrio dos Israelitas, além
do qual ndo podia penetrar qualquer leigo. O 4trio mais interior era o Atrio
dos Sacerdotes, na extremidade do qual havia o Templo propriamente
dito e o Santo Lugar, e onde ficam os altares. Entre o Atrio dos Gentios e
o Atrio das Mulheres havia um cercado bem baixo chamado o chel; e en-
caixada nele, em intervalos, havia uma inscri¢do: “Nenhuma pessoa de
outra raga deve entrar no cercado e plataforma em volta do Lugar Santo.
Quem for encontrado agindo assim serd responsdvel pela sua propria mor-
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te, que se seguird.” Havia, bem literalmente, um muro de divisdo entre os
judeus e os gentios, uma separagdo total. Aquele muro foi edificado pelos |
judeus, mas do lado dos gentios havia uma parede invisivel de édio,
suspeita e anti-semitismo que excluia o judeu. Com a vinda de Jesus, a pa-
rede de separa¢@o foi derrubada; a diferenca radical foi apagada. Nas ora-
¢Oes matutinas judaicas havia uma expressao de acdes de gracas da parte do
homem judeu, em que agradecia a Deus por ndo ter nascido gentio, escra-
vo ou mulher. Mas a grande declaragio de Paulo é que em Cristo ndo h4
nem judeu, nem grego, nem escravo, nem liberto, nem homem, nem mu- -
lher (G! 3.28). Em Jesus Cristo as barreiras estdo derrubadas, e s6 nFle po- ;
de ser estabelecido o relacionamento certo entre uma na¢ao e outra, e
entre uma raga e outra.

(c) A paz descreve o novo relacionamento que deve existir dentro ?
da Igreja. Na Igreja, os cristdos devem manter a unidade do Espirito no &'
vinculo da paz (Ef 4.3). Em Colossenses, Paulo usa uma metdfora: “Seja
a paz de Cristo o 4rbitro em vossos coragdes” (Cl 3.15). A palavra “4rbi- ¢
tro”” € proveniente dos jogos esportivos, referindo-se ao drbitro que d4 suas {
decisGes. Dentro da Igreja a paz de Deus deve ser o drbitro de todas as de-
cisdes dentro do nosso corac@o. As decisdes ndo devem ser governadas pela
ambicao pessoal, desejo de prestigio, amargura ou espirito implacdvel; de-
vem, sim, ser governadas pela paz de Deus; devem ser feitas num relacio-
namento pessoal com os homens que é possibilitado exclusivamente por
um relacionamento com Deus.

(d) A paz descreve o relacionamento cristdo entre um homem e ou-
tro. B dever de cada cristdo esforgar-se por criar e manter esse relaciona-
mento. O cristdo deve esforcar-se em prol da paz com todos os homens

(Hb 12.14). O cristdo deve labutar para ser achado em paz por Cristo, ou
seja, num relacionamento certo com seu proximo (2 Pe 3.14), A condena-
¢do dos maus é que ndo conheceram o caminho da paz (Rm 3.17). H4 aqui
uma promessa ¢ uma adverténcia subentendidas. Ninguém pode fazer uma
obra mais cristd do que estabelecer o relacionamento certo entre os ho-
mens. E Deus certamente ndo considerard inocente o homem que perturba
os relacionamentos pessoais dentro da Igreja. O pacificador estd fazendo ;
a obra de Deus; o provocador de contendas estd fazendo a obra do diabo. ]

(e) A paz descreve 0 novo relacionamento entre 0 homem e Deus. 1
Temos paz com Deus porque, mediante a obra de Jesus Cristo, entramos
num relacionamento certo com Ele (Rm 5.1). Jesus fez a paz, ou seja: |
estabeleceu um relacionamento certo, entre Deus e o homem, pelo sangue {
da Sua cruz (Cl 1.20). Através da obra de Jesus Cristo, o medo, a aliena-
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¢30, o terror e a distincia jd n2o existem e temos intimidade com Deus.

Bem pode ser dito que o novo relacionamento é resumido na nova
palavra pela qual podemos, mediante Jesus, dirigir-nos a Deus. O préprio
Jesus chamava Deus de Abba (Mc 14.36), ¢ mediante o Espirito nos €
possivel usar a mesma palavra (Rm 8.15). Abba, na Palestina antiga, como
yaba ainda o é entre os arabes hoje, era a palavra com a qual uma criancinha
dirigia-se ao pai no circulo familiar, Uma traducdo em nossa lingua parece-
ria grotesca, pois o significado é “papai.” Que infinita diferencga estd no
clamor aterrorizado de Manod, dizendo para a esposa: “Certamente morre-
remos, porque vimos a Deus” (Jz 13.22).

A paz é o relacionamento completamente novo que Jesus Cristo pos-
sibilitou entre o homem e Deus.

Fica claro que esta paz tem um valor infinito; e sabemos que alcan-
cd-la ndo é uma tarefa ficil humanamente falando. J4 dissemos que ela € o
dom de Deus, porque no NT Ele é chamado de o Deus da paz pelo menos
seis vezes (Rm 15.33; 16.20; Fp 4.9; 2 Co 13.11; 1 Ts 5.23; Hb 13.20,
21). Mas, embora todas as didivas de Deus sejam feitas gratuitamente, hd
também um sentido em que ndo sdo oferecidas de graga. Devem ser in-
tensamente desejadas e buscadas com grande esforgo. Destarte, o NT usa
trés grandes palavras para a parte do homem na busca desta paz. Devemos
buscar a paz e persegui-la (“empenhe-se por alcangd-la” — ARA) (1 Pe
3.11). Devemos ser zelosos para sermos achados por ele em paz (2 Pe
3.14). A palavra traduzida por buscar é zétein, e significa fazer da paz o
objeto de todos os nossos esfor¢os. A palavra traduzida por perseguir é
diokein, que significa perseguir até alcangar, como um cagador faria. A
palavra traduzida por ser zeloso é spoudazein que significa procurar uma
coisa com entusiasmo ardente. A paz que consiste em relacionamentos
certos ndo se obtém de modo fdcil ou automdtico, mas quando a deseja-
mos de todo o coragdo e a buscamos com toda a nossa mente, usando to-
das as nossas faculdades para achd-la e manté-la, Deus abre a Suamioe a
dd abundantemente.

MAKROTHUMIA

A Paciéncia Divina e Humana

Makrothumia, o substantivo, makrothumos, o adjetivo e makrothu-
mein, o verbo, sdo expressos na ARC e ARA pela idéia de longanimidade
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e paciéncia. Sao palavras muito expressivas. Em inglés fala-se de pessoas
com paciéncia curta, e em portugués, de pouca paciéncia, Nao se usa uma
frase que deveria ser o ant6nimo: a pessoa tem paciéncia longa, ou é de
longa paciéncia. Mas temos a palavra longanimidade, porque makros signi-

fica grande ou longo, e thumos quer dizer dnimo ou disposi¢do. Temos a *

palavra magnanimidade, que significa grandeza de coragdo. Na Vulgata
makrothumia é traduzida bem literalmente pela palavra longanimitas, e
as primeiras edi¢bes da Biblia Catélica Romana de Rheims (em inglés)
procuraram introduzir na lingua inglesa a palavra longanimity em 2 Pe
3.15 ¢ Cl 1.11; a palavra longanimidade existe em portugués como ex-
pressdo perfeita da idéia neste grupo de vocdbulos gregos.

Makrothumia expressa uma certa atitude para com as pessoas e
eventos. Expressa a atitude para com as pessoas de nunca perder a pacién-
cia, por pouco razodveis que elas sejam, e de nunca perder a esperanga com
relagdo a elas, por menos agraddveis e déceis que sejam. Expressa a atitude
para com os eventos de nunca admitir derrota e de nunca perder a esperan-
¢a e fé, por mais obscura que a situagdo seja, por mais incompreensiveis
que os eventos se mostrem, ou por mais severa que seja a corregdo divina,
E uma qualidade da qual os comentaristas do NT tém dado muitas defini-
¢oes excelentes. Trench diz que ela descreve “a mente que suporta por
muito tempo, antes de dar lugar a ago ou ira”. T.K. Abbott diz que ma-
krothumia é o auto-controle que ndo se apressa em retribuir o mal sofri-
do.” Plummer diz que é “a tolerdncia (ou longanimidade) que suporta as
injurias ¢ as a¢gdes malignas sem ser provocada 4 ira ou vinganga”. Moffatt
a descreve como “a tenacidade com que a fé vai suportando”. No Testa-
mento de José (2.7) temos a frase: “A makrothumia é um grande remé-
dio”. Hd um ditado de Menandro que Plutarco cita: “Uma vez que vocé
é mero homem, nunca pe¢a aos deuses uma vida sem problemas, mas peca
makrothumia.” Poderiamos muito bem traduzir makrothumia como “‘o
poder de levar as coisas até ao fim.”

Makrothumia n3o é uma palavra do grego cldssico, mas entrou no vo-
cabuldrio cristfo com uma historia grandiosa, porque é uma das grandes
palavras do AT grego. No AT, movimenta-se em trés esferas.

(a) Significa paciéncia com os eventos. O uso mais iluminador da
palavra neste sentido é 1 Mc. 8.4. Ali o escritor atribui a grandeza de Ro-
ma & sua politica e a sua paciéncia, & sua makrothumia, e, conforme diz
R. C. Trench, essa makrothumia foi expressada pela determinacdo de Ro-
ma de que “nunca faria a paz em condi¢Bes de derrota”. Os romanos ti-
nham a perseveranga que podia perder uma batalha, e até mesmo perder
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uma campanha mas que nunca admitiria a derrota numa guerra. Diz-se que
o teste de um exército € de como ele luta quando os soldados estdo famin-
tos e cansados. Makrothumia é o espirito que ndo reconhecerd nem admiti-
rd a derrota.

(b) Significa a paciéncia com as pessoas. Significa o espirito que
nunca perde a paciéncia com as pessoas, nem a esperan¢a para com elas;
que nunca se tornard em amargura ou concordard em ser definitivamente
repelido, Neste espirito e qualidade o AT vé a origem das coisas mais im-
portantes da vida.

i. E a base do perddo. E o espirito que leva o homem a adiar a sua
ira (Pv 19.11), e recusar-se a ficar irado é meio-caminho andado para o
perdgo.

ii. E a base da humildade. O paciente de espirito é melhor do que
o orgulhoso de espirito (Ec 7.8). Makrothumia impede o homem de colo-
car-se no centro do quadro e de fazer dos seus sentimentos o padrdo para
tudo.

iti. E obviamente o alicerce da comunhdo. O homem iracundo sus-
cita contendas, mas o longinimo apazigua a luta (Pv 15.18). O homem que
sempre estd com o dedo no gatilho da sua ira destrdi a amizade e a comu-
nh3o; o homem cujo génio estd sob controle solidifica a comunhio, e ndo
deixa surgir a contenda.

iv. E a base de fodos os bons relacionamentos pessoais. Conforme
Moffatt traduz Pv 25.15: “O homem irado é apaziguado pela longanimida-
de.” Makrothumia sempre suaviza e nunca exacerba. Recusa-se a permitir
uma falha entre os relacionamentos pessoais, e faz um grande esforgo para
sand-la quando ela surge.

v. E a base de toda a sabedoria verdadeira. ‘O longinimo é grande
em entendimento, mas o de 4nimo precipitado exalta a loucura” (Pv 14.
29). O ditado judaico diz: “O homem irritadi¢o ndo pode ensinar,” e, da
mesma forma, ele também ndo pode aprender. A primeira necessidade
da aprendizagem € a paciéncia.

vi. E a base de alegria perpétua. Conforme diz Ben Siraque: “A
paixdo do impio nfo serd justificada, porque o impeto de sua célera € a
sua rufna. Q paciente resistird até o momento oportuno, mas depois a ale-
gria brotard para ele” (Ecli. 1.22, 23). O homem impetuoso destr6i a sua
propria felicidade e também a dos outros;. 0 homem de génio sereno traz
a felicidade para si mesmo e para todos com os quais entra em contato.

vii. E a base de fodo o poder legitimo. “Melhor o longdnimo do
que o her6i da guerra, e o que domina o seu espirito do que o que toma
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uma cidade” (Pv 16.32). O homem que pode dominar a si mesmo € o ho-
mem que pode governar aos outros.

(c) Mas o fato mais sublime no tocante a esta palavra é que descre-
ve o cardter do proprio Deus.

H4 uma descri¢do de Deus que percorre o AT como um refrdo. Deus

v -

passou diante de Moisés e proclamou: “SENHOR, SENHOR Deus compas-

sivo, clemente e longdnimo, e grande em misericérdia e fidelidade™ (Ex
34.6). Disse Neemias: “Porém tu, 6 Deus perdoador, clemente e misericor-
dioso, tardio em irar-te, e grande em bondade” (Ne 9.17). Repetidas ve-
zes nos Salmos achamos o grande refrao de regozijo: “O SENHOR ¢ mise-
ricordioso e compassivo; longdnimo e assaz benigno” (Sl 103.8; 86.15;
145.8). Foi exatamente isso que Jonas ndo percebeu e teve de aprender
(Jn 4.2). Nesta longanimidade e demora em irar-Se por parte de Deus, ve-
mos certas verdades a respeito ‘da atitude de Deus para com o pecador.

i. A makrothumia de Deus é a esperangca do pecador. Porque Deus
é misericordioso, compassivo, tardio em irar-se e grande em benignidade,
Joel conclama as pessoas a rasgarem o seu coragdo, e ndo as suas vestes,
e a se converterem a Deus (J1 2.13). Sem a paciéncia de Deus, nao poderia
haver lugar para o arrependimento.

ii. A makrothumia de Deus é a adverténcia ao pecador. O pecador
ndo ousa pensar que, se nada aconteceu, ele escapou das conseqiéncias do
seu pecado. “Ndo digas: ‘pequei; o que me aconteceu?’, porque o Senhor
é paciente. Ele ndo te soltard de modo algum” (Ecli. 5.4 — LXX). E real-
mente na Sua longanimidade que Deus visita os pecados dos pais nos fi-
lhos até 4 terceira e quarta geragdo (Nm 14.18). Porque Deus € paciente,
Ele tem a ultima palavra.

ili. A makrothumia de Deus pode ser a condenagio do pecador. Em
2 Mac. 6.14 hd o pensamento terrivel de que Deus é paciente com 0s ho-
mens, e deixa-os agirem por conta propria até que cheguem & medida mé-
xima de seus pecados — entdo vem o julgamento. O homem pode usar a
longanimidade de Deus para sua propria destruigdo.

Agora, voltemo-nos para o uso e o significado de makrothumia no
NT. Aqui, move-se nas mesmas trés esferas de significado do AT.

(a) Makrothumia fala da paciéncia de Deus.

i, Em 2 Pedro a paciéncia de Deus ¢ apresentada no seu sentido
mais amplo., “Tende por salvagdo a longanimidade de nosso Senhor” (2
Pe 3.15). E questdo debativel se “o Senhor” é Jesus ou Deus, mas o sig-
nificado do dito ndo é realmente afetado. O pano de fundo no qual 2 Pe-
dro foi escrito é de decepedo e desilusdo por causa da demora na Segunda
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Vinda de Jesus Cristo. E o argumento do escritor é que esta demora nfo é
insensibilidade; ¢ paciéncia. E a oportunidade para os homens se arrepen-
derem e crerem no evangelho, para transformarem sua pecaminosidade em
santidade, e tornarem sua imprudéncia em prepara¢do. Por trds disto hd
o pensamento de que Deus teria sido justo se explodisse o mundo ao ponto
de nfo existir mais, e de que, se fosse humano, teria agido assim hd mui-
to tempo; mas na Sua paciéncia Ele espera dando aos homens a oportuni-
dade para aceitarem a salvagdo.

Em Paulo temos exatamente o mesmo pensamento, ¢ de modo ainda
mais pessoal. Em 1 Tm 1.12-16 — decerto um fragmento paulino genuino,
ainda que as Pastorais ndo sejam paulinas na sua totalidade conforme hoje
as possuimos (nota dos editores: ndo hd uma base s6lida para essa afirma-
¢do) — Paulo conta como blasfemava, perseguia ¢ insultava a Cristo, sendo
o principal dos pecadores. Mas nele Jesus demonstrou Sua perfeita longa-
nimidade. Com paciéncia, Jesus esperou até que Paulo o perseguidor, se
tornasse no Paulo pronto a ser o ap6stolo.

A paciéncia de Deus aguarda, ao passo que a impaciéncia do homem
ja hd muito tempo teria agido em ira destrutiva,

ii. Mas a paciéncia de Deus é mais do que o simples aguardar; ela
estd chamando os homens a se arrependerem. Deus € longinimo, ndo que-
rendo que ninguém perega, sendo que todos cheguem ao arrependimento
(2 Pe 3.9). Os homens nunca devem abusar da bondade e longanimidade
de Deus, porque essa bondade ndo visa ser uma oportunidade para o pe-
cado, mas, sim, um convite para o arrependimento (Rm 2.4). Deus ndo
apenas aguarda os homens até que retornem ao lar; em Jesus Cristo veio
buscé-los e salvd-los; ¢ ainda agora os convence com a atuacdo e os rogos
do Seu Espirito Santo.

iil. Assim como no pensamento do AT, a paciéncia de Deus pode
ser usada pelos homens para a sua prépria destruicdo. A longanimidade
de Deus com Israel pode ser entendida & luz da decisio de deixar a na-
¢d0 obstinada seguir seu proprio caminho até que forgosamente aconte-
cesse a sua rejei¢do final (Rm 9.22),

Deus espera com paciéncia; Deus busca com paciéncia; e esta espera
e busca pretendem contribuir para a salva¢do do homem, mas o homem na
sua teimosia pode transformd-las em condena¢do.

(b) O NT fala da makrothumia em relagdo ao nosso préximo.

i. Makrothumia é a insignia e o emblema da vida cristd. O cristio
deve andar com toda humildade e mansiddo e longanimidade, suportan-
do a seu proximo em amor (Ef 4.2). O cristdo deve revestir-se, como
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uma roupa, de ternos afetos de misericérdia, de bondade, de humilda-
de, de mansiddo, de longanimidade, e deve suportar com amor o seu
proximo (Cl 3.12). A longanimidade e a bondade sdo a marca da vida
cristd (2 Co 6.6). O amor cristdo deve ser longdnimo, paciente e benig-
no (1 Co 13.4). Por mais indesejdveis que os homens sejam, o cristdo
deve ser longdnimo para com eles (1 Ts 5.14). O homem do mundo pode
perder sua calma, paciéncia e fé nos homens; o cristdo nunca deve agir
assim.

ii. Nao é sem motivo que makrothumia ocupa um lugar de desta-
que entre as virtudes cristds nas Epistolas Pastorais. O amor perseverante
do mestre cristdo é contrastado com a estulticia dos falsos mestres (2 Tm
3.10). O jovem missiondrio é instruido no sentido de nunca falhar na lon-
ganimidade” (2 Tm 4.2). E ali, sem divida, a palavra combina seus dois
significados, porque o mestre e o pregador nunca devem perder sua fé nos
homens, por menos que eles parecam corresponder, e nunca devem deses-
perar-se, por mais hostis que sejam as circunstancias. Nenhum homem
pode pregar ou ensinar sem rakrothumia.

(c) Makrothumia descreve a resposta do cristdo ds circunstdncias e
aos eventos, Paulo ora para que os Colossenses tenham perseveranca e lon-
ganimidade com alegria (CI 1.11). A paciéncia cristd ndo ¢ uma aceitagdo
inflexivel e drida de uma situagfo; até a propria paciéncia € irradiada com
a alegria. O cristdo aguarda, nfo como quem espera a noite, mas como
quem espera a manhd. Esta paciéncia incansavel faz parte da vida cristd
(2 Co 6.6). Devido ao fato de Abrado ter perseverado com paciéncia, rece-
beu a promessa, ¢ esta longanimidade opera igualmente a favor do cris-
40 que tem a mesma fé (Hb 6.12-15).

Talvez a ligdo mais dificil de ser aprendida seja a de esperar; como es-
perar quando parece que nada estd acontecendo, e quando todas as
circunstancias mostram motivos para o desinimo. Tiago insiste que o cris-
tdo deve ser como os profetas que repetidas vezes tinham de aguardar a
atuacgdo de Deus; deve ser como o agricultor que langa a semente e depois,
no decurso dos meses lentos, espera a chegada da ceifa (Tg 5.7-10). E bem
possivel que esta seja a tarefa mais dificil para uma era que fez da veloci-
dade um deus.

De certa forma, makrothumia é a maior virtude. N3o estd revestida
de romance e fascinagfo; ndo tem a emog¢do da a¢do repentina numa aven-
tura; mas é a virtude do préprio Deus. Deus na Sua makrothumia tolera
os pecados, recusas e rebeldia dos homens. Deus na Sua makrothumia re-
cusa-se a abandonar Sua esperan¢a no mundo que Ele criou e que tdo fre-
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qlientemente vira as costas ao seu Criador. O homem na sua vida terrena
deve reproduzir a paciéncia incansével de Deus para com as pessoas, € a pa-
ciéncia que ndo perde a coragem com 0s eventos,

CHRESTOTES
A Benignidade Divina

A quinta virtude no fruto do Espirito é chréstotes, Em Galatas,
VB e P traduzem por “bondade”, ao passo que a TB, ARC, ARA, Bl e
Mar. traduzem por ‘benignidade.” a BLH tem “ternuara,” e “gentileza”
representa a tradug@io oferecida na RV, RSV, Kingsley Williams e Moffatt.
Em 2 Co 6.6; Ef 2.7; C1 3.12; Tt 3.4 a tradugfo em portugués € geralmen-
te “benignidade”, com “bondade” como outra alternativa.

R. C. Trench diz a respeito de chrestotés: “é uma bela palavra para
a expressdo de uma bela graga”. A Vulgata traduz a palavra por bonitas,
que ¢ bondade ou generosidade, ou por benignitas, de onde provém o
adjetivo benigno. A Biblia Catélica Romana de Rheims chega bem perto
do significado quando traduz chrestotés por benignidade ¢ em 2 Ca 6.6
por dogura. Plummer, comentando 2 Co 6.6, diz que chréstotées nos ho-
mens é f‘a gentileza simpdtica ou dogura de génio que deixa os outros a
vontade e recua diante da idéia de provocar dor”,

E uma palavra que chegou ao vocabuldrio cristdo com uma histéria
importante. Marco Aurélio a usa para descrever Deus. Fala da benignidade
com que Deus tem glorificado ao homem (Meditag¢des 8.34). Fala do de-
ver do homem de perdoar o pecador e o néscio, e diz que isto é um dever
porque os deuses s3o chréstoi, sdo benignos, porque eles também perdoam
ao pecador (Meditacoes 8.11). Os fildsofos pagios cantavam os louvores
da virtude da benignidade. Marco Aurélio estipula que “a benignidade
(to eumenes) ¢ irresistivel, quando é sincera e ndo é um sorriso fingido ou
uma mdscara colocada™ (Meditacoes 11.18). Epiteto diz que um homem
perde a propria esséncia da varonilidade, a qualidade distintiva que faz
dele um homem, quando perdeu sua benignidade (o eugnon) e sua fi-
delidade. Diz que conhecemos a moeda e sabemos a quem uma moeda per-
tence pela impressao existente nela; e depois diz que sabemos que o ho-
mem pertence a Deus quando tem em si o carimbo da mansiddo, da gene-
rosidade, da paciéncia e da afei¢do, quando € hemeros, koinonikos, anekti-
kos e filallélos.
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Até mesmo os fildsofos pagdos teriam definido que € a benignida-
de que torna o homem semelhante a Deus.

Mas ¢ na LXX que chréstotés tem seu pano-de-fundo mais importan-
te para o pensamento neo-testamentdrio. Na LXX chrestos e chréstotes
sdo usadas mais comumente a respeito de Deus do que qualquer outra pes-
soa. E uma revelagdo que traz regozijo o fato de descobrirmos que, quando
nossas versdes biblicas chamam Deus de bom, repetidas vezes o significa-
do ndo é tanto a bondade moral quanto a benignidade. Muitas vezes,
quando voltamos & LXX, achamos que bom & chrestos e bondade é chrés-
totés. Freqientemente o salmista canta: “Rendei gracas ao SENHOR, por-
que ele é benigno, porque a sua misericordia dura para sempre” (Sl 106.1;
107.1; 136.1; Jr 40.11). O que comove o coracdo do salmista ndo ¢ a bon-
dade moral de Deus, mas a Sua pura benignidade. Seu tnico direito aos
dons de Deus e sua Unica esperanga de perddo, acham-se no fato de que
Deus é benigno; sua oragdo é para que Deus o ouga e para que lhe seja mi-
sericordioso porque Ele é benigno (Sl 69.16; 86.3;100.5;109.21). “Lem-
bre-te de mim”, ele ora, “segundo a tua misericérdia, por causa da tua
benignidade, 6 SENHOR” (S] 25.7). “Deus é o tnico rei e o inico benig-
no (gracioso)” (2 Mac. 1.24). Os sacerdotes e os levitas cantam seu louvor
a Deus porque Sua benignidade (misericordia) e gloria estdo para sempre
em todo Israel (1 Ed 5.61).

A bondade de Deus ndo ¢ uma santidade moral que provoca no ho-
mem um recuo aterrorizado; é uma benignidade que o atrai a Ele com
amor. O AT vé esta benignidade de Deus expressa de certas maneiras.

i. A benignidade de Deus é expressa na natureza. “Também o SE-
NHOR dard benignidade,” diz o salmista, ‘¢ a nossa terra produzird o
seu fruto” (Sl 85.12). Deus abencoard a coroa do ano por causa da Sua
benignidade (Sl 64.11 — LXX). Quando Deus abre a Sua mdo, os homens
ficam satisfeitos com a benignidade (S1 104.28). A liberalidade da natu-
reza € a expressdo da benignidade de Deus.

ii. A benignidade de Deus expressa-se nos eventos da histéria. O sal-
mista divulgard a membria da benignidade de Deus (S 145.7). D4 gragas
a Deus por aquilo que Deus tem feito; o nome de Deus é bom, benigno,
diante dos santos (Sl 52.9). Deus foi adiante do rei com bén¢fos da benig-
nidade e pde-lhe na cabe¢a uma coroa de ouro puro (Si 20.3).

ili. A benignidade de Deus expressa-se até mesmo nos julgamentos
divinos. O salmista ora: “Afasta de mim o oprobrio, que temo, porque os
teus juizos so benignos” (Sl 119.39). Se os julgamentos de Deus fossem
apenas moralmente bons, logo, ndo sobraria nada sendo o medo; mas os
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juizos de Deus sdo benignos, e nisto temos a nossa esperanca.

iv. A benignidade de Deus expressa-se na instrucdo divina. “Tu és
benigno,” diz o salmista a Deus, “na Tua benignidade, portanto, ensina-
me os teus decretos™ (Sl 119.65-68). Deus é reto e benigno, e por essa
mesma razdo, instruird os pecadores a respeito do caminho (SI 25.8). A
benignidade de Deus expressa-se na revelagdo da Sua vontade e santidade
diante dos homens.

v. A benignidade vem de maneira muito especial para certas pes-
soas. Vem para os que se sentem aflitos. O Senhor € benigno para com
aqueles que se refugiam no dia da sua angistia (Na 1.7). Vem para os
que sdo pobres, para aqueles que conhecem muito bem a sua pi6pria in-
capacidade e insuficiéncia. Deus na Sua benignidade preparou para os po-
bres (SI 68.10). A benignidade vem para aqueles que esperam e confiam
em Deus. O apelo do Salmista ¢ no sentido de que os homens provem e
vejam que Deus é benigno, e que a alegria vem ao homem que coloca
nEle a sua esperanca (Sl 34.8). Vem para aqueles que O reverenciam ¢
temem. H4 grande benignidade reservada para os que temem a Deus (Sl
31.19). Vem para aqueles que esperam em Deus. O Senhor é benigno pa-
ra com os que esperam nEle (S 145.9).

vi. Portanto, no é surpreendente que o fato de possuir este tipo
de benignidade torna o homem bom, e que negligencid-la traz a conde-
nag¢do divina. A lamentagdo do salmista é por ndo haver ninguém que pra-
tique a benignidade, e por nfo haver ninguém que é benigno , nem sequer
uma s6 pessoa (Sl 53.3). Confia no Senhor, diz o salmista, e faze o bem.
Espera no Senhor, e sé benigno (Sl 36.3). A tragédia da vida é que ndo hd
ninguém que pratique a benignidade (SI 13.1, 3). O homem bom e benigno
é aquele que se compadece e empresta (S1 112.5). Importar-se com os ou-
tros faz parte da propria esséncia da vida virtuosa; ser bom € ser benigno,
e ser benigno ¢ ser bom.

vii. Finalmente, no que diz respeito ao AT, podemos notar que a
palavra chréstos pode descrever algo muito precioso, porque em Ezequiel
¢ usada duas vezes para descrever pedras preciosas (Ez 27.22; 28.13); ¢
que pode descrever algo que é bom e 1til, porque em Jeremias € usada pa-
ra descrever figos bons em contraste com frutos podres (Jr 24.2, 4, 5).
Isto realmente acrescenta algo ao significado da palavra, porque pode exis-
tir uma benignidade que enfraquece e debilita, mas a benignidade que o
AT exige da parte dos homens e constantemente atribiu a Deus ¢ provei-
tosa, preciosa e sauddvel.

Agora voltemo-nos para as ocorréncias das palavras no NT.
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i. O NT também fala da benignidade e da longanimidade de Deus
(Rm 2.4), e Paulo pode somente condenar 0 homem que nfo V& que esta
benignidade de Deus visa conduzir-nos ao arrependimento (Rm 2.4). Na
realidade, deve ser assim: a prOpria benignidade de Deus é a dinimica da
bondade cristd. Pelo fato de que os homens tiveram a experiéncia de que o
Senhor ¢ benigno, devem deixar de lado todas as coisas pecaminosas (1 Pe
2.3). Nunca deve-se considerar que a benignidade de Deus oferece opor-
tunidade para pecar; é uma coisa terrivel procurar tirar dela proveito inde-
vido. De qualquer maneira, esta benignidade de Deus néo € algo sentimen-
tal e negligente, porque juntamente com ela estd a severidade de Deus (Rm
11.22). Em Deus hd uma combinagdo de forca e suavidade.

A benignidade de Deus é universal, porque Deus € benigno até mes-
mo para com 0s ingratos e maus (Lc 6.35). A verdade é que ¢ impossivel
viver no mundo e desfrutar da luz do sol sem experimentar a benignidade
de Deus; ndo hd homem que ndo tem divida para com esta benignidade
porque ela é outorgada de modo universal, ndo de conformidade com o
merecimento dos homens, mas segundo a liberalidade de Deus em dar.

A benignidade de Deus tem um poder salvifico. E a benignidade de
Deus, nosso Salvador (Tt 3.4). E uma benignidade que perdoa os pecados
do passado e que, mediante o Espirito Santo, fortalece os homens para
a benignidade no futuro. Nao somente perdoa o pecador; também trans-
forma-o em um homem bom. E por isso que a benignidade de Deus para
conosco é exemplificada e demonstrada, acima de tudo, em Jesus Cristo
(Ef 2.7). A vinda de Jesus Cristo é o ato supremo da benignidade de Deus,
e em Jesus Cristo esta virtude é encarnada no ser humano.

ii. Assim como no AT, também no NT a benignidade é uma carac-
terfstica da vida virtuosa. Paulo cita o salmista, dizendo que a tragédia da
vida é que ndo hd quem faga o bem, ndo hd quem seja benigno (Rm 3.12).
O perigo da vida é que as mds companhias corrompem 0s bons costumes
que o cristdo sempre deve ter (I Co 15.33). Esta benignidade ¢ uma das
coisas que o cristdo deve vestir como parte da vestimenta da vida cristd
(C13.12).

E com esta benignidade que os cristdos devem perdoar uns aos ou-
tros, e este perddo segue o modelo que nds mesmos recebemos de Deus.
“Antes sede uns para com 0s outros benignos, perdoando-vos uns aos ou-
tros, como também Deus em Cristo vos perdoou” (Ef 4.32). Até mesmo
as virtudes mais rigorosas perdem seu valor se esta benignidade ndo estiver
presente na vida (2 Co 6.6).

Ainda restam mais duas ocorréncias da palavra no NT, que faltam ser
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estudadas, e que tém mais para acrescentar ao quadro desta palavra. Em
Lc 5.29 chréstos é usado para o vinho que se envelheceu e amadureceu.
A dureza, aspereza e amargura foram banidas pela benignidade crista,
e a graciosidade madura do amor cristdo permanece. Em Mt 11.30 Jesus
diz: “Meu jugo ¢ suave.” Ali, chréstos pode significar bem-adaptado. O
servico de Cristo ndo € autoritariamente imposto sobre um homem; nao
age como um capataz de escravos; € algo benigno, e a tarefa que Cristo dd
a um homem lhe & feita sob medida.

A benignidade crista é bela e amdvel, e o seu encanto provém do fa-
to de que ela significa tratar os outros do modo que Deus nos tratou.

AGATHOSUNE
A Bondade Magninima

A dificuldade com a sexta virtude no fruto do Espirito é definir
mais exatamente o que ela significa. Todas as demais, em niimero de oito,
sdo explicitamente adornos do cardter cristdo; mas em portugués bonda-
de é um termo amplo e geral. A dificuldade com a palavra é que seu signi-
ficado depende do contexto e da esfera em que se acha a exceléncia es-
pecifica que ¢ descrita. Podemos dizer, por exemplo: “Aquele é um bom
animal.” Se o animal for criado para o abate e usado como alimento, a bon-
dade consiste na carne e gordura do corpo dele. Se o animal for conserva-
do para a reprodugdo, seu valor estard no seu pedigree. Se o animal for pa-
ra a corrida, sua bondade se achard nos seus musculos treinados e no fato
de ndo ter carne excessiva. Geralmente dizemos que o homem é bom
em alguma coisa; definimos a esfera em que a bondade opera. Alguém
pode ser bom nos idiomas e ruim na matemdtica; pode ser bom nos es-
portes e ruim nos estudos académicos; pode ser bom no seu trabatho e
ruim como marido e pai. Pode ser bom de cardter, mas ruim de saiide.
“Bondade”, em si mesmo, é um termo bem geral, e devemos procurar de-
finir mais de perto a esfera em que Paulo estd usando esta palavra. Co-
mecaremos citando duas sugestGes quanto & linha geral do significado
de bondade. A palavra é agathosuné.

As duas interpretagdes que citamos ligam chrestotes e agathosune
muito estreitamente. Lighfoot fez a distingdo entre as duas, dizendo
que hd mais atividade em agathdsuné. Chréstotés é uma qualidade do co-
1agdo e emoglo; agarhosune é uma qualidade da conduta e agdo. Ele es-
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creve: “Chréstotés é agathosuné em potencial, e agathosuné é chrestotés
energizante.” Nesta base poderiamos dizer que agathosuné é chrestotés
em a¢do. F uma idéia atraente, mas computando-se os fatos ndo hd nenhu-
ma evidéncia explicita no sentido de as palavras serem assim diferencia-
das no seu uso.

R. C. Trench segue a interpretagdo de Jerdnimo, Segundo esta inter-
pretagdo hd uma qualidade de benignidade graciosa e atraente em chresto-
tés, ao passo que em agathosuné pode haver muito mais rigor e austerida-
de. Em chréstotés, a benignidade ¢ ressaltada; em agathosuné o julgamento
moral é enfatizado. Destarte, Trench diz que agathésuné pode muito bem
ser demonstrada no zelo pela bondade e verdade, na repreensao, corregdo ¢
disciplina. Jesus demonstrou agathosuné quando expulsou os comprado-
res ¢ os vendedores do Templo (Mt 21.13) e quando pronunciou Suas
ameagcas e condenagdes contra os escribas e fariseus (Mt 23); mas demons-
trou chréstotés quando tratou com mansiddo o arrependimento no coragdo
da mulher que era pecadora e que ungiu os Seus pés (Lc 7.37-50).

A dificuldade em definir o significado de agathosuné é acentuada pe-
lo fato de ndo ser uma palavra comum. Ndo ocorre nunca no grego secular.
Na LXX ocorre cerca de treze vezes, ¢ no NT hd somente trés outras ocor-
réncias da palavra.

Poderiamos ter procurado definir o significado deste substantivo
examinando o adjetivo correspondente agathos, mas agora nos defronta-
mos com a dificuldade oposta. Agathos é uma das palavras mais comuns
em grego. Na LXX ocorre quase 520 vezes e no NT 100 vezes; e seu alcan-
ce ¢ bastante amplo. Pode descrever uma drvore (Mt 7.17); uma dddiva
(Mt 7.11); um homem (Mt 12.35); um escravo (Mt 25.21); um mestre, sen-
do o proprio Jesus neste caso (Mt 10.17); terra fértil (Lc 8.8); a conscién-
cia de um homem (At 23.1); a vontade de Deus (Rm 12.2); a esperanga
cristd (2 Ts 2.16); frutos e colheitas (Tg 3.17); palavras e a¢des (Ef 2.10;
2 Ts 2.17). A palavra agathos é tdo ampla em seu significado a ponto de
descrever aquilo que ¢ excelente em qualquer esfera. A ndo ser que espe-
cifiquemos o seu sentido um pouco mais, ela ndo nos ajudard a definir
agathosuné. Examinemos, portanto, a pequena quantidade de material
disponivel. Examinemos a palavra na LXX.

i. Na LXX agathosuné pode significar bondade em geral. O salmis-
ta escreve: “Amas o mal antes que o bem”, e o paralelo é: “Preferes men-
tir a falar retamente” (Sl 52.3). Neste caso, agathosuné é simplesmente
um termo geral para “bondade” em contraste com “maldade.”

ii. Na LXX pode significar prosperidade na vida. “No dia da prospe-
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ridade,” diz o Pregador, “viva alegremente” (Ec 7.15). Ndo hd vantagem
numa vida bem-sucedida se o homem ndo recebe nenhuma alegria com a
sua prosperidade (Ec 6.3). Com seu profundo pessimismo o Pregador
diz que até mesmo se um homem vivesse dois mil anos, ndo gozaria o bem
(Ec 6.6). “Boa e bela coisa é,” diz ele, “comer e beber, e gozar cada um
do bem de todo o seu trabalho” (Ec 5.17). Melhor é a sabedoria do que
as armas de guerra, mas um sé pecador desenfreado pode destruir muitas
coisas boas, ou seja: pode desfazer muita prosperidade (Bc 9.18). Ec
5.10(11) é um versiculo obscuro. A LXX diz: “Na multiddo do bem sdo
aumentados 0s que comem deste.” A ARA diz: “Onde os bens se multi-
plicam, também se multiplicam os que deles comem.” Moffatt ressalta
melhor o significado: “Quanto mais o homem ganha, mais pessoas h4 pa-
ra gastar.”” Certamente na LXX agathosuné significa prosperidade, mas isto
ndo nos ajuda muito aqui.

ili. Na LXX pode ter a idéia de beneficio. “Para quem trabalho
eu,” diz o Pregador, “se nego & minha alma os bens da vida?” (Ec 4.8). A
idéia é: Por que me privo dos beneficios que poderia desfrutar? As pala-
vras finais do livro de Neemias sdo: “Lembra-te de mim, Deus meu, para
o meu bem” (Ne 13.31). Este também é um significado que ndo nos aju-
da muito.

iv. Na LXX pode ter a idéia de generosidade. A acusagdo de Nee-
mias contra o povo €: “Pois eles no seu reino, e na muita abunddncia de
bens [lit. bondade] que lhes deste” (Ne 9.35). Diz a respeito das pessoas
que entraram na Terra Prometida: “Comeram e se fartaram e engordaram,
e viveram em delicias, pela tua grande bondade” (Ne 9.25). Regalavam-se,
poderiamos dizer, na generosidade de Deus. Agathosuné, portanto, tem a
idéia de generosidade, especificamente a generosidade de Deus.

As evidéncias neo-testamentdrias desta palavra sio escassas. Nada
mais podemos fazer a ndo ser registrar as trés ocorréncias dela fora desta
passagem. Em 2 Ts 2.17 Paulo ora em prol do seu povo no sentido de
que Deus cumpra para com ela toda boa palayra [lit.}. Em Ef 5.9 Paulo
diz que o fruto do Espirito consiste em toda a bondade, e justiga, e verda-
de. Em Rm 15.14, ele escreve a respeito dos cristdos de Roma: “E certo
estou, meus irmdos, sim, eu mesmo, a vosso respeito, de que estais possui-
dos de bondade, cheios de todo o conhecimento, aptos para vos admoes-
tardes uns aos outros.”

Ainda temos pouca ajuda para estabelecer com exatiddo o significa-
do desta palavra.

A melhor maneira de chegar ao significado desta palavra serd compa-

—99 _



AGATHOSUNE

rando-a com duas outras; com uma delas forma um paralelo estreito, e
da outra € a antftese.

A palavra agathos freqiientemente ocorre junto com a palavra di-
kaios, e agathosuné virias vezes estd em associagdo com a palavra dikaio-
suné. Dikaios significa justo e dikaiosuné significa justica. Os gregos de-
finiam o justo como o homem que d4 aos deuses e aos homens o que lhes
¢ devido. Os escritores gregos, exatamente nesta base, definem, compa-
ram e contrastam dikaiosuné e agathosuné. A justica, dizem eles, € a quali-
dade que d4 ao homem o que lhe é devido; a benignidade é a qualidade
que pretende fazer muito mais do que isto, e que deseja dar a0 homem tu-
do quanto visa o seu beneficio e ajuda. O homem que € justo cumpre a sua
obriga¢do segundo a letra; 0 homem que é benigno vai muito além.

Neste ponto temos uma aplicagdo interessante. Os gndsticos diziam
que o Deus do AT ¢ dikaios, justo, ao passo que o Deus do NT é agathos,
generoso ¢ benigno. Falando de modo geral, no AT hd o retrato de um
Deus que pds em operagdo a lei moral, e de quem cada um recebe de acor-
do com os seus merecimentos. Falando de modo geral, no NT o retrato ¢
de um Deus que lida com os homens, ndo segundo a lei, mas segundo a
graca, ¢ que lhes dd, nfo aquilo que merecem, mas aquilo_que Seu amor
d4 gratuitamente, sem merecimento. As Homilias Clementinas dizem que
Deus é tanto agathos quanto dikaios: agathos por perdoar o pecador arre-
pendido, dikaios porque cada um recebe de acordo com suas agdes depois
de ter-se arrependido. A grande caracteristica de agathosune é a generosi-
dade que d4 ao homem aquilo que nuncapoderia ter merecido. Isto quer di-
zer que a idéia primdria de agathosuné € a generosidade.

Na justi¢a, ndo hd espago real para compaixao e misericérdia, porque
elas simplesmente viriam interferir no decurso da justica abstrata. Na
benignidade estdo presentes a compaixdo e a misericordia porque elaéda
generosidade imerecida.

A palavra com o significado oposto de agathos ¢ poneéros. Poneéros
¢ uma palavra bem geral para maligno ou mau. Deus faz nascer Seu sol
sobre maus (ponéros) e bons (agathos) (Mt 5.45). Os homens adquiriram 0
conhecimento do bem e do mal (Gn 2.9, 17). Ho Ponéros, o Maligno, é
um dos titulos mais comuns para Satands (Mt 6.13; Ef 6.16;1 Jo 2.14).

Mas ponéros tem um sentido especial. Ele € ressaltado especifica-
mente na Pardbola dos Trabalhadores na Vinha. No fim do dia, todos os
trabalhadores receberam o mesmo pagamento, e aqueles que tinham
cumprido um horério mais longo queixaram-se. O proprietdrio da vinha
respondeu: “Porventura ndo me € licito fazer o que quero do que ¢ meu?
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Ou s3o maus (ponéros) os teus olhos porque eu sou bom (agathos)?”
(Mt 20.15). Moffatt traduz: “Estais com rancor porque eu sou genero-
s0?” A BV traduz: “Vocé se zanga porque eu sou bondoso?” Claramen-
te naquela passagem poneros significa avarento, mesquinho, rancoroso,
e agath_os significa magndnimo, generoso.

E possivel que poneros tenha o mesmo significado em duas outras
passagens do NT. Em Mt 6.23 Jesus diz: “Se, porém, os teus olhos forem
maus, todo o teu corpo estard em trevas”, o que bem possivelmente signi-
fica: “Se vocé for avarento, mesquinho e destituido de generosidade, sua
vida inteira serd sombras e escuriddo”. Jesus alista entre os pecados do es-
pirito o olhar maldoso, e mais uma vez pode significar um olhar mesqui-
nho, ciumento, ndo-generoso*

Na LXX hd alguns casos indiscutiveis de ponéros neste sentido. “Nao
comas 0 pdo,” diz o Sabio, “do mesquinho (ponéros)” (Pv 23.6) “O ho-
mem avarento (ponéros) corre atrds das riquezas™ (Pv 28,22),

H4d dois exemplos claros deste sentido em Deuterondmio. G homem
mais mimoso e delicado na sua criagdo tem um olhar maldoso (ponéros)
para com sua esposa, irmdos ¢ amigos, ou seja: no seu desejo pelo luxo é
mesquinho para com eles no tocante a tudo quanto precisa dar-lhes (Dt
28.54). Segundo os regulamentos em Deuterondmio, no Ano da Remissdo,
todo sétimo ano, todas as dividas eram canceladas e tudo voitava 4 “estaca
zero”. Em tais circunstincias era muito natural e até mesmo prudente
que o homem mesquinho se recusasse a emprestar alguma coisa quando es-
tava perto o Ano da Remissdo, temendo nunca receber seu dinheiro de
volta, pois as dividas seriam canceladas. E estipulado, portanto, que o ho-
mem ndo deve ter um olhar maldoso (poneros) contra seu irmio pobre,
ao ponto de ndo lhe dar nada. Isto quer dizer que o homem ndo deve ser
tao mesquinho ao ponto de nfo emprestar aos pobres em tal ocasido (Dt
15.9).

De modo claro, poneros freqiientemente significa avarento, mes-
quinho, ganancioso, e, portanto, agathos significard generoso, liberal,
magndnimo. O homem agathos ndo ¢ como o dikaios, que df ao outro
somente aquilo que ele merece; nem mais nem menos, ele é generoso
para dar o que nunca foi merecido. O homem agathos ndo é como o
ponéros que tessente-se por causa daquilo que deve dar; é generoso, de
mios e coragdo abertos. Agathosuné € a generosidade que brota do cora-
¢do benigno,

— 101 —



PISTIS
A Virtude da Confianga

O sétimo elemento no fruto do Espirito é pistis, que a ARC traduz
por fé. Pistis é uma das palavras mais comuns no NT, porque a fé é a base
de toda a religigo crista. Mas nesta lista do fruto do Espirito Santo, fé é um
termo que provoca equivocos. Na grande maioria dos casos em que pistis
ocorre no NT significa a fé que é confianga, entrega e obediéncia totais no
que diz respeito a Jesus Cristo. E o que se pode chamar de uma virtude
teolégica; é a base da crenga e da totalidade do nosso relacionamento com
Deus mediante Jesus Cristo. Mas as virtudes alistadas no fruto do Espirito
ndo sdo virtudes teoldgicas; sdo virtudes éticas: t€m mais a ver com nosso
relacionamento com nosso proximo do que com Deus. Pistis aqui significa
fidelidade;, é a confiabilidade e fidedignidade que torna uma pessoa total~
mente confidvel e cuja palavra podemos aceitar completamente. E justa-
mente fidelidade que temos em portugués em todas as versdes brasileiras
em consideracdo, exceto a ARC. Em inglés, C. Kingsley Williams diz ho-
nestidade. Quando examinarmos as ocorréricias de pistis com este significa-
do no NT, freqiientemente parecerd que a methor tradugo é simplesmente
lealdade.

O ntmero de casos em que pistis tem este significado no NT € com-
parativamente reduzido. Em Mt 23.23 Jesus acusa os escribas e fariseus
de serem meticulosos em darem o dizimo da horteld, do endro e do co-
minho, negligenciando as questdes mais importantes da lei, a justica, a mi-
sericordia e a fé. O significado é que muito cuidadosamente levam a efeito
as exigéncias rituais e cerimoniais da lei, mas negligenciam as qualidades hu-
manas bdsicas da justica, benignidade e lealdade. Moffatt e Kingsley
Williams tém fidelidade aqui. Em Tt 2.10 € estipulado que os servos nunca
devem furtar, mas demonstrar boa fidelidade. O servo cristdo deve ser ho-
nesto e fidedigno. Em Rm 3.3 Paulo compara a inconstdncia dos homens
com a fidelidade de Deus. As promessas de Deus permanecem fiéis a des-
peito de toda a infidelidade dos homens. A infidelidade do homem nunca
poderd anular a fidelidade de Deus.

E provével que neste sentido a palavra pistis seja usada mais de uma
vez no Apocalipse. O Apocalipse foi escrito num pano de fundo de perse-
guicdo, numa situagdo em que as virtudes do mdrtir s3o as virtudes supre-
mas do cristdo, uma situagdo em que a maior virtude é a lealdade inflexivel
a Jesus Cristo. O Cristo Ressurreto sabe que os cristdos em Pérgamo tém
de habitar onde estd o trono de Satands, e Ele os parabeniza porque, mes-
mo nos dias em que a persegui¢do ardia, ndo negaram a fé nEle e a lealda-
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de deles resistiu 4 prova (Ap 2.13). Um tempo de matanga é uma chama-
da a perseveranga e & fé, ou seja:  lealdade dos santos (Ap 13.10; 14.12).

Estes sa0 os principais usos da palavra pistis no sentido de fidelidade
ou lealdade ; mas possuimos um modo de desenvolver e ampliar o seu signi-
ficado. O adjetivo correspondente, pisfos, é muito mais comum do que o
substantivo. Ele também tem dois significados que correspondem aos dois
sentidos de pistis; significa crente, e significa confidvel, fidedigno, fiel. Exa-
minemos, pois, o caso do segundo significado, e veremos o que constitui
esta lealdade neo-testamentria.

i. Pistos é caracteristicamente o adjetivo mediante o qual o servo
bom e leal € descrito. Requer-se dos despenseiros que sejam encontrados
fiéis (1 Co 4.2). Esta ¢ a palavra que Jesus usa a respeito do servo fiel
(fidedigno) que € nomeado mordomo da casa inteira (Mt 24.45; Lc 12.42).
E a palavra da recomendagdo e louvor dos servos bons e fiéis nas pardbo-
las afins acerca dos talentos e das minas (Mt 25.21,23;Lc 19.17). Ocorre
nas trés ligOes associadas 4 pardbola do mordomo injusto. Quem §é fiel no
pouco, também ¢é fiel no muito. Se o homem nio for fiel nas riquezas tem-
porais, quem lhe dard as riquezas da eternidade? O homem fidedigno ¢
fiel com os bens alheios (Lc 16.10-12). A fidedignidade ¢ a qualidade que
os homens procuram em seu proximo, é aquilo que Jesus Cristo procura
em Seus seguidores também.

ii. Portanto, pode-se esperar que esta palavra descreva o servo bom
do evangetho, da Igreja e de Jesus Cristo. Paulo a emprega a respeito de
si mesmo. D4 gragas a Jesus Cristo por considerd-lo fiel e por colocd-o no
ministério (1 Tm 1.12). Os ensinos da Igreja devem ser confiados a ho-
mens fiéis que os ensinardo aos outros (2 Tm 2.2). Aqui a palavra pode ter
um duplo sentido, podendo significar homens que sdo crentes e fidedignos.

Repetidas vezes, Paulo caracteriza seus ajudantes como fiéis no Se-
nhor. Timéteo, Tiquico, Epafras e Onésimo sdo descritos assim (1 Co
4.17; Ef 6.21; C1 1.7; 4.9); Pedro usa a mesma palavra a respeito de Silva-
no (1 Pe 5.12), e Jodo a usa a respeito de Gaio (3 Jo 5). O patrimonio
mais valioso que qualquer lider pode possuir consiste nos homens que
sdo fiéis e leais, homens dos quais pode depender totalmente quanto a
lealdade e ao trabalho fiel.
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Pistos ndo somente é a palavra da Igreja e das suas virtudes, mas tam-
bém & a palavra da virtude doméstica, porque as esposas devem ser sObrias
e fiéis em todas as coisas (1 Tm 3.11).

Nenhuma igreja ou casamento pode ficar em pé a ndo ser que este-
jam baseados na lealdade.

iii. Especialmente nas Epistolas Pastorais, uma ocorréncia caracte-
ristica de pistos acha-se em conexdo com logos, que é uma palavra ou de-
claragdo. Um pistos logos é uma declara¢do sobre cuja verdade o ouvinte
pode ter absoluta confianga, e da qual pode ter total certeza. Cristo Jesus
veio ao mundo para salvar os pecadores (1 Tm 1.15); desejar o cargo de
bispo ¢ desejar uma boa obra (1 Tm 3.1); o servigo de Deus deve provocar,
em si, sofrimento (1 Tm 4.9); aqueles que declaram crer em Deus devem
produzir boas obras (Tt 3.8); o cristdo deve apegar-se 4 palavra em que po-
de confiar (Tt 1.9) — cada uma destas declaragBes ¢ descrita como pistos
logos, uma declaragao acerca da qual ndo pode haver ddvidas. Assim, no
Apocalipse a mensagem do Cristo Ressurreto é fiel e verdadeira (Ap 21.5;
22.6). Pistos logos é uma palavra de cuja veracidade é impossivel duvidar-
se.

iv. Pistos descreve o homem cuja lealdade o capacitard a morrer
por Jesus Cristo. Antipas € o mdrtir fiel de Cristo; e o cristdo é conclama-
do a ser fiel até 3 morte (Ap 2.10; 3.14). O homem pistos preferiria per-
der a vida e nfo perder a honra.

v. Ainda nfo chegamos ao completo significado da palavra pistos.
Pistos é usado mais de uma vez para descrever o proprio Jesus Cristo. Je-
sus € a testemunha fiel, o fiel e o verdadeiro (Ap 1.5;19.11). Um homem
pode apostar sua vida na veracidade daquilo que Jesus disse. Jesus é o
Sumo Sacerdote misericordioso e fiel (Hb 2.17). O homem pode depender
totalmente dEle para abrir o caminho até Deus. Jesus é fiel a Deus que O
nomeou para a Sua tarefa (Hb 3.2, 5). Se pudermos nos expressar assim
ndo somente 0 homem, mas também Deus, pode depender de Jesus.

vi. Podemos dar o Gltimo passo além do qual nenhuma palavra
pode ir em circunstancia alguma. Repetidas vezes pistos é uma descri¢do
de Deus. Este é o caso especialmente nas cartas de Paulo. O Deus que nos
chamou 4 comunhdo de Seu Filho € fiel (1 Co 1.9). Deus ¢ fiel, e ndo per-
mitird que sejamos tentados além das nossas forgas (1 Co 10.13). Paulo as-
severa enfaticamente que Deus é verdadeiro (2 Co 1.19). O Deus que nos
chamou é fiel e cumprird a Sua promessa e obra (1 Ts 5.24). O Deus que
nos confirmard e que nos guardard do maligno € fiel (2 Ts 3.3). Ainda
que os homens descreiam, Deus permanece fiel (2 Ts 2.13). A idéia apare-
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ce vdrias vezes como um refrdo nas cartas de Paulo: “Vocés podem depen-
der de Deus.”

O escritor aos Hebreus insiste em que podemos depender do Deus
que deu Sua promessa (Hb 10.23). Sara teve um filho na sua velhice por-
que acreditava poder depender totalmente da promessa de Deus (Hb
11.11). Pedro conclama os seus leitores, mesmo no meio de seus sofrimen-
tos, a encomendarem as suas almas ao Criador, de quem podem depender
(1 Pe 4.19). Se confessarmos os nossos pecados, diz Jodo, podemos depen-
der de Deus no sentido de recebermos perdao (1 Jodo 1.9).

Em unis§ono, 0s escritores do NT d4o testemunho daquilo que eles
mesmos experimentaram repetidas vezes — a grande verdade de que pode-
mos depender de Deus.

Pistos realmente ¢ uma palavra importante. Descreve o homem em
cujo servigo fiel podemos confiar e cuja palavra podemos aceitar sem reser-
vas. Descreve o homem com a fidelidade inflexivel de Jesus Cristo e a to-
tal fidedignidade de Deus.

PRAUTES
Forga e Suavidade

A oitava virtude no fruto do Espirito é prautes, traduzido por man-
siddo pelas versdes em portugués, com excegdo das pardfrases, que dizem:
tolerincia (P), e humildade (BLH). No pensamento e na linguagem mo-'
dernos, a mansiddo ndo ¢ uma qualidade admirével. Hoje em dia, a palavra
contém uma idéia de falta de dinimica e 4nimo, ou falta de forga e virili-
dade. A tnica alternativa razosvel que as versOes atuais (em inglés) ofere-
cem ¢ suavidade [que também pode ser traduzida por mansiddo]; isto é
melhor, mas absolutamente ainda ndo é uma traducio perfeita. A medida
em que estudamos esta palavra, veremos que ndo hd nenhuma palavra iso-
lada em portugués que a traduza de modo adequado; notaremos, além dis-
S0, que trata-se de uma palavra que descreve uma qualidade sem a qual o
homem nunca poderd progredir na vida devocional, ou prética.

Prautes, o substantivo, praus, o adjetivo, e prauein, o verbo, so pa-
lavras cujo significado recebe muita luz do grego secular. Ali, sfo usadas
com uma atmosfera e qualidade muito especificas.

i. 830 usadas a respeito de pessoas ou coisas com uma certa natu-
reza suavizante. Sao usadas a respeito de palavras que acalmam a pessoa
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que estd num estado de ira, amargura e ressentimento contra a vida. Sqo
usadas para o ungiiento que pode aliviar a dor de uma ferida. Falam da
suavidade no tom de voz daquele que ama. Nas Leis, Platdo as usa no ca-
so de uma crianga que pede ao médico que lhe trate da maneira mais deli-
cada possivel. As palavras falam regularmente do poder de abrandar, acal-
mar ¢ tranquilizar.

ii. So usadas para a delicadeza na conduta, especialmente por par-
te das pessoas que teriam condigGes de agir de outra maneira. Designam o
tirano que corteja o povo mediante a promessa de um tratamento brando,
se for investido de poder. Ciro, o rei persa, é descrito como “brando e
perdoador dos erros humanos”, porque tratou com gentileza um oficial
que falhara numa tarefa designada. Agesilau de Esparta foi descrito assim:
animado em meio ao medo, brando em meio ao sucesso. Xenofonte usa
estas palavras a respeito da maneira bondosa e paciente do oficial ao trei-
nar e tratar o pelotdo de soldados indbeis. Usa-as, também, para o modo
simpético de o cavaleiro treinar e disciplinar um cavalo irriquieto. Platgo
as emprega no sentido da fineza e cortesia que sao a base da sociedade. Xe-
nofonte as usa a respeito da atmosfera da compreensdo fraternal que se de-
senvolve entre soldados que tém sido companheiros de lutas durante mui-
to tempo, que combateram juntos, e que juntos enfrentaram os perigos e
a morte. Chama a agricultura de arte branda, porque nela, os homens
aprendem a cooperar com a natureza nas suas forgas e dadivas.

iii. Um dos sentidos caracteristicos destas palavras é a descrig¢do -

da atitude e atmosfera corretas que devem prevalecer em argumentos on-
de perguntas sdo feitas e respostas sao exigidas e dadas. Destarte, Socrates
em Republica agradece a Trasimaco porque este deixou de implicar e tor-
nou-se delicado. As palavras s@o usadas para a aceitagdo com bom humor
de algumas alusdes diretas, e para a discussdo de coisas sem perder a calma.,

As vezes é mais facil perceber o significado de uma coisa ao ver seu
inverso em operagdo. Sir Joshua Reynolds disse a respeito do Dr. Johnson:
“Para ele, a disputa mais leve e insignificante era uma disputa na arena. Em
todas as ocasioes, lutava como se toda sua reputagdo dependesse da vitoria
do momento, e lutava com todas as suas armas. Se fosse derrotado num ar-
gumento, apelaria 4 linguagem ofensiva e a rudeza,” Depois de uma noite
movimentada na Taverna ‘“Coroa e Ancora” Johnson, feliz, disse a Bos-
well: “Ora, tivemos uma boa conversa.” E Boswell respondeu, obediente
e com respeito: “Sim, o senhor jogou vdrias pessoas para o ar e chifrou a
todas elas.” Goldsmith disse a respeito do Johnson: “Nao se pode discutir
com Johnson; porque quando sua pistola nega fogo, ele nos derruba com
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a.coronha.” Até mesmo o Rev. John Taylor, amigo intimo de Johnson
disse a r’espeito dele: “Ndo se pode disputar com ele. Ele nio presta atenj
¢do 4 nos e, com uma voz mais barulhenta, forgosamente nos silencia com
rugldqs.” Estd claro que Johnson e prautés sao estranhos um a0 outro
o As palavras sdo usadas a respeito de ndo levar uma coisa a ;ério
Sogrates diz que ndo se importa com as coisas que os outros acreditam ser.
valiosas. Xenofonte usa as palavras a respeito de um homem que fala levia-
namente a respeito de uma experiéncia desagradivel, e da equanimidade e
varonilidade com que Sécrates aceitou a sentenca de r,norte.
v. As palavras sdo regularmente usadas a respeito dos animais man-
(sios, que apr.enderam a aceitar a disciplina e o controle. Um cavalo que obe-
é;(;;:l uz;c.) freio ou um cachorro treinado para atender 4 voz de comando,

vi. O uso mais caracterfstico destas palavras é na descri¢do do card-
ter em que a forga e a delicadeza estao juntas. Em Platdo, a melhor ilus-
tracdo de prautes € a do cdo de guarda que revela hostilid;de valente aos
estranhos e amizade gentil para com os familiares da casa, aos quais conhe-
ce e ama. O melhor e mais sublime cardter do homem que ¢ verdadeira-
mente praus, ¢ aquele que tem ao mesmo tempo impetuosidade e delica-
deza nos mais altos graus.

.Praus ¢ a palavra em que forga e suavidade estdo perfeitamente
c?mbmadas. A mais plena e perfeita discussdo de prautés acha-se em Aris-
toteles, mas deixaremos por enquanto esta referéncia e veremos como as
palavras s3o usadas na prépria Biblia.

’ 1.‘Praute's ¢ uma das excelentes qualidades da esposa virtuosa, O
Sébio diz: “Se a bondade e a dogura estdo nos seus I4bios, o seu marid.o é
o mais feliz dos homens” (Ecli. 36.23). Podemos lembrar ,aqui a linha de
Shakespeare: “A voz dela era sempre suave, branda e quieta, coisa exce-
lente entre as mulheres.” ’

i Prautes € o espirito com que o homem deve responder ao seu
proximo e tratar dos seus negdcios. O Sabio conclama os homens a darem
ao pobre uma resposta 4 sua saudaggo com amabilidade (Ecli. 4 8). “Fi-
lho.,” diz o Sdbio, “conduze teus negdcios com dogura e serés' a;nado
mais do que um homem generoso” (Ecli. 3.17, 18). A verdade, a mansi-
dfo e a justica capacitam um soberano a prosperar e reinar (SI ’45 5). As
palavras quase chegam a significar que a cortesia perfeita para com os.ho-
mens de todas as categorias e posigdes é a base de todos os relacionamen-
tos humanos corretos.

ili. Este uso das palavras leva diretamente ao terceiro fato a respei-
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to delas. A mansiddo é regularmente contrastada com a soberba. “O Se-
nhor,” diz o Sdbio, “derruba o trono dos poderosos e assenta 0s Mansos
em seus lugares” (Ecli. 10.14). Os pés dos mansos e dos aflitos pisardo so-
bre os soberbos (Is 26.6 — LXX). Deus vindicard a justi¢a dos mansos, em
contraste com o Seu tratamento dado aos hipdcritas arrogantes (J6 36.15 ).
A mansiddo é o antdnimo da arrogincia e orgulho.

iv. As vezes este contraste é mais amplo. Em alguns casos, o con-

traste ¢ entre o manso e o pecador. “O SENHOR ampara os humildes, ¢
d4 com os fmpios em terra” (Sl 147.6). Esta mansiddo ¢ nada menos do
que a qualidade bdsica que impede o0 homem de pecar.

v. Repetidas vezes no AT o manso ¢ o homem que goza do favor
especial de Deus. A tal homem Deus revelard os Seus segredos. Os misté-
rios sdo revelados aos mansos (Ecli. 3.19). “Guia os humildes na justica, e
ensina 20s mansos o seu caminho” (Sl 25.9).

vi. Muito comumente no AT fala-se da exaltagdo dos mansos. Os
mansos herdardo a terra (SI 37.11). Deus levanta-Se em jufzo para salvar
todos os mansos de coraggo (S1 76.9). O Senhor deleita-Se no Seu povo,
e exaltard os mansos com salvagdo (Sl 149.4). “O SENHOR ampara 0s
humildes, e d4 com os impios em terra” (Sl 147.6). A fé e a mansiddo
s30 um deleite para Ele (Ecli. 1.27).

vii. Por enquanto ndo procuramos realmente definir o significado
da palavra; pelo contrdrio, tentamos simplesmente reunir as evidéncias
em favor de tal definicdo. Mas antes de deixarmos a LXX, hd um uso da
palavra que é um indicio importante do seu significado. No AT, Moisés
é o exemplo supremo de mansiddo. “Era o varao Moisés mui manso, mais
do que todos os homens que havia sobre a terra” (Nm 12.3). E o Sibio
repete esta verdade, dizendo que Deus santificou Moisés em toda a sua
fidelidade e mansiddo, e escolheu-o dentre todos os homens (Ecli. 45 4).0
fato de o cardter de Moisés ser o grande exemplo de mansiddo langa luz
sobre esta palavra — e voltaremos para esta consideragdo.

Agora, atentemos para o uso de praus e prautes no préprio NT, Te-
mos uma considerdvel quantidade de material para usar como base, por-
que o substantivo prautes ocorre onze vezes € O adjetivo praus, quatro ve-
zes. Continuaremos simplesmente expondo as evidéncias, sem chegarmos
ainda a definir o significado das palavras. Examinaremos em primeiro lu-
gar as palavras que ocorrem ao lado de praus.

i. Aparece junto com agapé, que é 0 amor Cristdo. Paulo pergunta
aos corfntios se querem que ele vd com a vara de castigo ou com amor
e espirito de mansiddo (1 Co 4.21). Ja vimos que agapé significa a bene-
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voléncia invencivel e a boa vontade inflexivel que nunca se transformar4
em amargura, mas sempre procurard o sumo bem do homem, sem impor-
tar-se_ com o que este fizer. H4, portanto, uma conexdo entre o amor ¢ a
mansidao.

ii. Ocorre 2o lado de epieikeia. Certamente, epieikeia é a palavra
mais dificil de ser traduzida no NT. E comumente traduzida por “mansi-
ddo,” “cleméncia”, ou “modéstia,” mas significa muito mais do que isto
Aristételes falou de epieikeiacomo a qualidade que é justa e as vezes é me:
lhor do que a justica. Falou de epieikeia como a qualidade que corrige alei
fluando esta falha por causa das suas generalizacGes. Hd ocasiGes em que
é nef:esszirio proceder com base na equidade e ndo na justica legalista. H4
ocasiOes em que decisOes precisam ser tomadas, ndo conforme as regras
¢ os regulamentos ditam, mas num espirito que transcende a lei. H4 cir-
cunstdncias que tornam injusta a aplicacdo rigorosa da lei, e epieikeia é
a qualidade que sabe quando a lei deve ser esquecida, passando-se a lidar
com 0s outros, ndo segundo a lei, mas pela misericérdia e amor. Em 2 Co
10.1. Paulo coloca juntas as palavras prautés e epieikeia ¢ aplica-as a Jesus
falando da “mansiddo e benignidade™ de Jesus. Portanto, prautes é semei
lhante a esta grande qualidade que reconhece que hd ocasies em que a
justica pode tornar-se injusta e que existe algo muito superior a lei.

iii. Mais de uma vez prautés estd associada com a modéstia e a hu-
mildade. A humildade e a mansiddo sdo caracteristicas da vocagdo cristd
(Ef 4.2). Os cleitos de Deus se revestirdo da humildade de mente e mansi-
dgo ((_31 3.12). O préprio Jesus € manso e humilde de coragdo (Mt 11.29).
Prautes tem a ver com a mansiddo e humildade onde nfo h4 arrogincia e
onde hd prazer em servir.

Agora devemos examinar as palavras com as quais prautés é contras-
tada,

i. E contrastada com o castigo severo e condigno. J4 citamos a pas-
sagem em que Paulo pergunta aos corintios se desejam que ele v4 com a
se:veridade da vara do castigo ou com mansiddo e amor (1 Co 4.21). Prau-
tf:s ¢ o antdnimo da disciplina severa que aplica o castigo exigido pela jus-
tiga rigorosa.

it. E contrastada como espirito beligerante e pugnaz, o espirito de
briga. Nas Epistolas Pastorais o dever do ministro cristdo é conclamar to-
dos os homens a nio serem altercadores, mas a darem provas de cortesia
para com todos os homens (Tt 3.2). Prautés é o antdnimo do espirito
agressivo e beligerante que vive em guerra contra todos os homens.

Devemos examinar agora o papel que prautés desempenha na vida
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cristd, e descobriremos que prautés é um dos elementos essenciais da vi-
da crista.

i. Prautes é o espirito em que se deve aprender. Os homens devem
receber com mansiddo a palavra que pode salvar sua alma (Tg 1.21). Prau-
tés é o espirito em que o homem conhece a sua propria ignordncia e com
o qual é suficientemente humilde para saber que nfo sabe; é o espirito que
pode abrir a mente 4 verdade de Deus e o coragdo a0 amor dEle.

ii. Prautés é o espirito em que a disciplina deve ser exercitada, e
em que as falhas dos outros devem ser corrigidas. O conselho de Paulo é
de que se alguém for surpreendido em alguma falta, certamente deve ser
corrigido, mas a corre¢do deve ser dada e aplicada em espirito de prautes
(Gl 6.1). A corre¢do pode ser administrada de maneira a desencorajar e
levar o homem ao desespero; mas também pode ser aplicada de maneira a
soerguer o homem, tornando-o resoluto no sentido de agir melhor e ten-
do a esperanca de que se comportard melhor. Prautes € o espirito que faz
da correcdo um estimulo ¢ ndo um desencorajamento; um mejo para
chegar 4 esperanga, e ndo uma causa do desespero.

fii. Prautés é o espirito com que se deve enfrentar a oposi¢do. Nas
Epistolas Pastorais o ministro cristdo é conclamado a instruir com prau-
tes os que se opdem a ele (2 Tm 2.25). Freqlientemente encontramo-nos
com aqueles que ndo concordam conosco ¢ que tém diferencgas de opinido,
num espirito em que procuramos agredi-los verbalmente até que mudem
de opinifo. O Dr. Dickie usa a seguinte ilustragao: suponhamos que entre-
mos num aposento num dia de frio intenso, e descubramos que as janelas
estdo com uma camada de gelo do lado de dentro. Hd duas coisas que po-
demos fazer. Podemos procurar tirar o gelo esfregando para remové-lo das
janelas, mas o Gnico resultado serd que, quanto mais esfregarmos, mais ra-
pidamente o gelo voltard a formar-se. Ou, podemos acender a lareira e as
janelas serdo limpas por si mesmas quando o gelo comegar a derreter-se. O
calor faz o que a fricgdo ndo pode fazer. Ao lidarmos com aqueles que, se-
gundo cremos, estao enganados, a delicadeza produzird os resultados que
a forca nunca produziria.

iv. Prautés é o espirito do testemunho cristZo. Pedro exige que o
cristdo sempre esteja pronto para dar a razdo da esperanga que nele hd —
mas sempre com prautés e temor (1 Pe 3.15). O verdadeiro testemunho
cristdo sempre tem uma delicadeza graciosa muito mais eficaz do que o ti-
po descortés de testemunho que procura forcar os outros a aceitarem as
suas opinides. O testemunho cristdo deve ser cativante, além de forte.

v. Prautés € o espirito que deve permear toda a vida crista. Prautés
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sempre estard presente na vida e conduta do homem sdbio (Tg 3.13). O
verdadeiro adorno da vida, precioso aos olhos de Deus e amdvel aos olhos
dos homens € o espirito manso e quieto (1 Pe 3.4). Este € o espirito que
realmente ¢ agraddvel aos homens e a Deus.

Restam duas coisas a serem ditas a respeito do uso de prautées no NT.

i. Prautés é mais do que alguma coisa delicada e graciosa. E o segre-
do da conquista ¢ do poder, porque os mansos sdo bem-aventurados e her-
dardo a terra (Mt 5.5). Prautes faz do homem um rei entre os demais.

ii. Finalmente, devemos notar que pelo menos trés vezes esta qua-
lidade estd ligada ao préprio Jesus, Este foi o convite de Jesus: “Tomai
sobre v6s o meu jugo, e aprendei de mim, porque sou manso e humilde
de coragdo” (Mt 11.29). Sua entrada triunfante em Jerusalém foi o cum-
primento da profecia: “Eis ai te vem o teu Rei, humilde, montado em
jumento” (Zc 9.9; Mt 21.5). E pela mansiddo e benignidade de Cristo
que Paulo apela aos Corintios rebeldes, pedindo simpatia e obediéncia (2
Co 10.1). Esta mansidao é da propria esséncia do cardter de Jesus,

Conforme dissemos no inicio, quase todas as versdes do NT tradu-
zem prautés por “mansiddo” ou “humildade.” A ARA coloca “mansiddo™
em 1 Co4.21; 2 Co 10.1; Gl 5.23; Ef 4.2; C1 3.12; 2 Tm 2.25; Tg 1.21;
3.13; “brandura” em Gl 6.1; e “cortesia” em Tt 3.2. A BV tem “mansi-
dao” em 2 Co 10.1; Gl 5.23; 6.1; 2 Tm 2.25; “bondade” em 1 Co 4.21;
“amdvel” em Ef 4.2; “paciéncia” em Cl 3.12; “atencioso” em Tt 3.2;
“humildade” em Tg 1.21; e “ndo fazer alarde” em Tg 3.13. VersGes em
inglés tém expressdes tais como: “a humildade de sabedoria”, “o espiri-
to tenro que perdoa”, “modéstia.” A grande varia¢do nas versdes dos tra-
dutores demonstra muito bem a dificuldade em traduzir estas palavras.

Ao discutirmos o significado destas palavras no grego cldssico, dis-
semos que uma discuss3o mais completa poderia ser encontrada em Aris-
tételes, e agora examinaremos este enfoque.

No pequeno tratado Das Virtudes e dos Vicios, incluido nas obras
de Aristételes, mas que ndo € dele, diz-se que prautés e coragem perten-
cem ao lado impetuoso da natureza humana (1.3); diz-se, em seguida,
que prautés é a bondade do lado impetuoso da natureza do homem, e
que o fato de possui-la dificulta a explosfo de ira de uma pessoa (2.2).
Em seguida, vem a defini¢do mais completa: “A prautés pertence a capa-
cidade de suportar repreensoes e ofensas com modera¢o, sem partir rapi-
damente para a vinganca e sem ser facilmente provocado 2 ira, mas estd
livie de amargura e contenda, tendo tranquilidade e estabilidade de espi-
rito” (4.3). Agora, prautes estd assumindo uma forma,
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Na Etica a Eudemo, volta-se a tratar de prautés. E definido ali que
o antdnimo de prautés é ira, e que ¢ homem explosivo € o inverso daque-
le que é praus (2.5, 9). Mais adiante existe uma defini¢do mais completa
e iluminadora. Explodir em ira é errado, e ser submisso com espirito de
escraviddo também o é. “Visto, portanto, que estes dois estados de ca-
rdter sdo errados, fica claro que o meio-termo entre eles é certo, porque
nio é um génio precipitado nem lento demais, ndo fica irado contra as
pessoas com quem ndo deve ficar, nem deixa de expressar sua ira contra
quem deve” (3.3, 4). O homem praus é o meio-termo entre aquele que
é servil ¢ aquele que € severo.

Mas a andlise mais completa de prautés acha-se na Etica a Nicoma-
co. Para Aristoteles, cada virtude é o meio entre dois extremos. Por um la-
do, estd 0 extremo do excesso e por outro estd o extremo da deficiéncia;
entre eles estd o meio. Aristételes diz que prautes é o meio-termo entre
orgilotés, a ira excessiva, e aorgésia, a falta excessiva de ira. Prautés é o
meio-termo entre ira em demasia e ira insuficiente; o homem que € praus
é aquele que tem a quantidade exatamente certa de ira em sua personali-
dade (2.7.10). Prautes, continua dizendo, é a observancia do meio-termo
no que diz respeito a ira. O homem praus € aquele que se ira “‘por moti-
vos justos, contra as pessoas certas, da maneira certa, no momento certo
e pelo prazo certo.” Aqui, pois, estd o significado de praus. O homem
praus é aquele que sempre se ira no momento certo, e nunca no momen-
to errado.

E aqui estd a razdo pela qual Moisés € o grande exemplo de prau-
tés. Moisés ndo era nenhuma criatura sem cardter. Ele era um homem que
podia irarse ardentemente, quando a ira era necessdria, e que, também,
podia ser humildemente submisso quando necessdrio. Nenhuma criatura
sem cardter, sem espirito ou fraca poderia ter conduzido os homens do
modo pelo qual Moisés os conduziu. Moisés tinha uma combinag¢do de
forca e suavidade. E se esta verdade aplica-se a Moisés, aplica-se ainda
mais a Jesus Cristo, porque nEle havia ira justa e amor que perdoava. So-
mente um homem praus poderia ter purificado o Templo expulsando os
comerciantes ou ter perdoado a mulher pega em flagrante adultério, a
quem todos os ortodoxos condenavam.

O significado radical de prauteés é o auto-controle. E o controle com-
pleto da parte impetuosa da nossa natureza. Quando temos prautés trata-
mos todos os homens com cortesia perfeita, podemos repreender sem ran-
cor, podemos debater sem intolerdncia, podemos enfrentar a verdade sem
ressentimento, podemos irar-nos sem pecar ¢ podemos ser mansos sem ser
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fracos. Prautés € a virtude na qual nossos relacionamentos conosco mes-
mos € com 08 nossos proximos podem tornar-se perfeitos e completos.

Claramente nenhum homem pode atingir esse auto-controle para si
e por si. As explosGes de ira rompem as correias e s3o fortes demais para
a vontade e a raz@o que querem refred-las. Exatamente por este motivo
prautes faz parte do fruto do Espirito de Deus. Prautés é o poder que, me-
diante o Espifrito de Deus, faz a forca poderosa e explosiva da ira ser apro-
veitada no servico humano e divino.

EGKRATEIA
A VitGria sobre o Desejo

A nona e Gitima virtude no fruto do Espirito é egkrateia, traduzida
por temperanga na B, ARC, Mar., P.; por dominio préprio na ARA, BLH,
BV; e por autodominio na BJ. Dominio proprio, que também aparece 3
margem da RSV, € a melhor tradugao.

No préprio NT temos muito pouca matéria com que podemos ava-
liar o significado desta palavra. Ocorre somente em dois outros lugares.
Paulo debateu com o governador Félix e sua esposa Drusila acerca da
justica e do dominio préprio (At 24.25). Pedro conclama seus leitores
a acrescentarem o dominio préprio ao conhecimento, e a perseveranca i
temperanga (2 Pe 1.6).

O verbo correspondente, egkrateuomai, ocorre duas vezes no NT.
Significa exercer dominio préprio ou ter auto-dominio. Em 1 Co 7.9 Pau-
lo, falando do relacionamento entre os sexos, adverte contra o casamento,
mas entdo acrescenta: “Caso, porém, ndo se dominem, que se casem.”
Ou seja: se 0 dominio préprio se revelar impossivel, entfo o casamento
¢ permissivel. Em 1 Co 9.25 ele determina o principio universal de que to-
do homem que se esforga para vencer em tudo se domina, ou é temperado.

O adjetivo correspondente egkratés ocorre uma s6 vez no NT. Sig-
nifica “com dominio de si”, Em Tt 1.8 é estipulado aos bispos que sejam
s6brios, justos, piedosos e que tenham dominio de si.

De modo claro, o NT propriamente dito fornece bem pouca maté-
ria para a elucidagdo do significado desta palavra.

A LXX ndo as usa freqlientemente, mas as poucas ocorréncias real-

mente ajudam a dar contetido ao seu significado. Ecli. 18.30 come¢a uma
se¢do chamada Temperanga da Alma. Na BJ Dominio de si mesmo ¢ a
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traducdo deste titulo da se¢do seguinte: “Nao te deixes levar por ’Euas
paixdes e refreia os teus desejos. Se cedes 2o desejo da paixdo, ela.fara Qe
ti objeto de alegria para teus inimigos. Ndo te deleites numa existéncia
voluptuosa, nio te ligues a uma tal sociedade. Ndo te empobregas bar%-
queteando com dinheiro emprestado, quando nada tens no bolso™ (Ecli.
18.30-33). Com base nesta passagem fica claro que egkrateia inclui, pelo
menos, autodominio e autodisciplina em questoes de prazer fisico e
corporal.

A palavra ocorre mais uma vez em 4 Macabgus. Este livro fala .da
terrivel persegui¢do contra os judeus no reinado de Antioco Epifémg,
que fez uma tentativa deliberada e selvagem de liquidar a religido judai-
ca. Eleazar é colocado diante dos perseguidores e lhe € oferecida a esco-
lha entre comer carne de porco e a morte. Sua resposta é: “Eu ndo te trai-
rei, O Lei, minha instrutora! Ndo te abandonei, 6 amada Temperanga!”
(4 Mac. 5.4). Neste caso, a palavra descreve a auto-restri¢do, a autodisci-
plina, a abnegag@o que ndo violard as leis alimentares judaicas, ainda que
o comprimento importe em morte.

O verbo egkrateuesthai ocorre na LXX no sentido de refrear-se de
fazer alguma coisa, Quando José reconheceu seus irmdos, e em especigl
quando reconheceu Benjamim, ficou tomado pelas suas emogdes. Reti-
rou-se para esconder a sua emogdo e ligrimas. Depois lavou o rosto, e
saiu; e na presenca deles, conteve-se (Gn 43.31). Ou seja, refreou a sua
emog¢do. De modo semelhante, em Ester, Ham3a enfurece-se diante da
prosperidade de Mordecai, porém se conteve no momento (Et 5.10).
Ou seja: refreou a sua ira por um momento.

Na LXX egkratés é bastante comum, mas ndo no sentido ético. To-
das estas palavras tém como raiz o verbo kratein que significa “‘pegar
em,” “agarrar.” Destarte, egkratés pode significar simplesmente ter pos-
se de, ou segurar em (Tob. 6.3; Ecli. 6.27; 15.1; 27.30; 2 Mac. 8.30;
10.15, 17; 13.13). Na realidade, esta é uma valiosa informag@o casual
sobre o significado ético da palavra; pois quando a palavra entra na es-
fera moral e ética descreve a forga da alma com que o homem agarra-
se em si mesmo, domina-se e tem um completo auto-controle de modo
a poder refrear-se de todo desejo maligno. Na LXX parece ocorrer uma
6 vez no sentido ético. O S4bio declara: “Graga sobre graga é uma mu-
lher recatada, aquela que é casta € de um valor inestimavel”” (Ecli. 26.15).
Ali a palavra descreve a castidade marcante que tem toda paixdo sob o
mais completo controle.

No grego clissico a palavra aparece em Platdo como uma palavra
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moral e ética. Platdo fala na egkrateia, o dominio dos prazeres e dos dese-
jos (Republica 430 E). Na Memorabilia Xenofonte registra a respeito de
Socrates que este era, entre todos os homens, o que mais dominava os de-
sejos do amor e do apetite (Memorabilia 1.2.1). Como no caso de prautes,
a palavra egkrateia ¢ discutida muito pormenorizadamente por Aristételes,
mas deixaremos a andlise feita por ele para o fim,

A vpartir deste ponto, dirigindo-nos 4 épocas anteriores ao NT, ndo
achamos muito material que ajude na defini¢do de egkrateia. Neste caso,
podemos procurar descobrir alguma ajuda indo para os tempos posterio-
res. O primeiro grupo de escritores cristdos fora do NT escreveu durante
os ultimos anos do século I e na primeira metade do século II; s3o conhe-
cidos como os Pais da Igreja. Sdo, obviamente, de vital importncia para
o estudo do pensamento da Igreja primitiva, e tém muita coisa a dizer a
respeito de egkrateia e seu lugar na vida crista.

i. E um dos maiores dons de Deus. “Quio bem-aventurados e ma-
ravilhosos sdo os dons de Deus” escreve Clemente de Roma, e depois pas-
sa a enumerar alguns deles: “A vida na imortalidade, o esplendor na justiga,
a verdade na ousadia, a fé na confianga, a continéncia (egkrateia) na san-
tidade” (I Clemente 35.1, 2). A temperanga (egkrateia), diz Hermas, é co-
mo toda dddiva de Deus. E dupla, porque hd algumas coisas das quais re-
frear-se ¢ um dever, e hd outras das quais o ndo refrear-se é um dever (O
Pastor de Hermas, Mandados 8.1). Clemente tem uma passagem nobre so-
bre a exceléncia da vida crista: “O forte, cuide do fraco; e o fraco respeite
o forte. O rico, ajude com liberalidade o pobre; e o pobre seja agradecido
a Deus, porque lhe deu alguém através de quem suas necessidades foram
supridas. O sdbio manifeste a sua sabedoria ndo em palavras, mas em boas
obras; o que ¢ humilde, ndo dé testemunho de si mesmo, mas deixe que de
outro lhe venha o testemunho; o que é puro na carne, ndo se jacte, saben-
do que outro € o que lhe concede (o dom de) a continéncia” (I Clemente
38.2). A tltima oragdo de Clemente em favor de seus leitores é: “Possa o
Deus que a tudo v&, Senhor dos espiritos e de toda carne, que escolheu o
Senhor Jesus Cristo, e a nos, através dele, para sermos “‘um povo peculi-
ar”, dar a toda alma que invoca o seu magnifico e santo nome, fé, temor,
paz, paciéncia, longanimidade, dominio préprio, pureza e sobriedade, pa-
ra serem agraddveis ao seu nome, por meio de nosso Sumo Sacerdote e
Protetor, Jesus Cristo, através de quem lhe seja gléria e majestade, poder
e honra, agora e por todos os séculos. Amém” (1 Clemente 64). Num mun-
do que contamina as pessoas, 0s mestres primitivos amavam egkrateia e
a viam como uma das maiores dadivas de Deus.
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ii. Faz parte da propria base da vida crista. Clemente, encerrando a
sua carta, escreve: “Tocamos em todos os aspectos da fé, do arrependi-
mento, do legitimo amor, do dominio préprio, da sobriedade e da pacién-
cia (1 Clemente 62.2). Egkrateia é uma das colunas fundamentais que sus-
tentam a vida cristd. Segundo Hermas, egkratein faz parte do primeiro
mandamento da vida cristd. O anjo lhe diz: “Ordeno-te no primeiro manda-
mento a conservar a fé e o temor e a continéncia” (O Pastor de Hermas,
Mandamentos 6.1).

iti. E a aliada da vida cristd. A carta de Barnabé diz: “O temor e a
paciéncia s3o ajudadores da nossa fé, a longanimidade e a continéncia
sd0 suas aliadas™ (4 Carta de Barnabé 2.2).

iv. E a maneira de salvar a alma. O anjo diz a Hermas: “Tu és salvo
por ndo teres rompido com o Deus vivo e pela tua simplicidade e grande
temperanca” (O Pastor de Hermas, Visoes 2.3.2). Em 2 Clemente estd es-
crito: “Penso agora que meus conselhos ndo foram de somenos valor, a
respeito do controle proprio, e se qualquer homem os seguir, ndo se arre-
penderd, mas salvard tanto a si mesmo quanto a mim, o seu conselheiro”
(2 Clemente 15.1).

v. E a marca do amor cristdo. Policarpo define a licdo que as espo-
sas cristas devem aprender: “Em seguida, ensina as nossas esposas a perma-
necerem na fé que lhe foi dada, e, em amor e pureza, a amarem Os seus
marijdos em toda a verdade, e a amar os demais igualmente em toda a cas-
tidade, ¢ a educar seus filhos no temor a Deus” (Policarpo: Filipenses
4.2). Egkrateia faz com que o amor seja castidade nfo concupiscéncia.

vi. E o suporte da Igreja Crista. Nas suas VisOes Hermas viu uma
torre sendo edificada, e a torre é o simbolo da Igreja. Em derredor da tor-
re havia sete mulheres, e a torre era sustentada por elas. “A segunda, que
tem cintura e que parece um homem, ¢ chamada Continéncia; e ela € a
filha da fé. Quem portanto, segui-la, serd bem-aventurado em sua vida,
porque se absterd de todas as agbes mds, crendo que, refreando-se de to-
das a concupiscéncia maligna, herdard a vida eterna” (O Pastor de Her-
mas: Visdes 3.8.4). Um dos suportes e fundamentos da Igreja e vida cris-
15 € eghrateia.

O valor que os mestres primitivos atribufam a virtude de egkrateia
estd claro. E a auto-restri¢do, o auto-controle, a auto-disciplina, a pureza

e a castidade presentes na palavra, estdo claros.

Aristoteles faz a grande anélise classica da palavra. Ele, ou seu dis-
cipulo, trata-a no seu opusculo Das Virtudes e dos Vicios. Declara-se ali
que egkrateia & a virtude da parte apetitiva da alma (1.3). Posteriormente,
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é definida de modo mais completo: “A egkrateia pertence a capacidade de
refrear o desejo pela razdo, quando este fixa-se nos gostos e prazeres vis,
e de ser resoluto e sempre pronto a suportar a necessidade e dor naturais”
(5.1).

Na Etica a Eudemo, egkrateia volta a ser comentada. Ali Aristoteles
lida com o homem que é o inverso de egkratés, aquele que é a krates. Ele
escreve: “Toda a inigliidade torna o homem mais injusto, e a falta de do-
minio préprio parece ser iniqilidade; o homem descontrolado ¢ o tipo de
homem que age de conformidade com o desejo e de modo contririo ao
raciocinio; e demonstra sua falta de controle quando sua conduta é guiada
pelo desejo; de modo que o homem descontrolado agird injustamente e
segundo o seu desejo” (2.7.6). O inverso de egkrateia é a agio dominada
pelo desejo, e 0 homem egkratés € aquele que evita o desejo de ser o dita-
dor das suas a¢des e da sua vida,

A discussdo mais completa de egkrateia acha-se no sétimo livro da
Etica a Nicbmaco e é de grande interesse e importancia. Aristételes come-
ca definindo aquele que é egrates ao tratar do caso inverso: o homem
akratés. O homem que é egkratés tem controle proprio, aquele que ¢
aknateés ndo se controla (7.1.1.). Estas duas palavras, na realidade, nos ofe-
recem a chave para toda a questdo. As duas tém ligagdo com o verbo
kratein, que significa agarrar, segurar firme, sustentar, controlar, O ho-
mem egkratés ¢ controlado por sua natureza decidida e confiante, aquele
que é akratés ndo tem seguranga nem controle sobre si mesmo. Arist6te-
les passa, entdo, a falar das coisas com-as quais akrasia, a qualidade do ho-
mem gkrates, tem liga¢do. Estd associada com mualakia, a fraqueza no vi-
ver e frufe, que ¢ a luxiria sensual no viver (7.14). Por outro lado, é con-
trastada com karterig, que € a sblida perseveranga e persisténcia.

Aristteles passa, entdo, a definir as diferengas essenciais entre
certos tipos de cardter. O homem que é sophron, prudente e controlado,
sempre tem dominio préprio e perseveranca. O homem que €é akrates
pratica atos errados, mas nao os pratica por escolha propria, ele é levado
pelos impulsos e impetuosidade, sabendo que estd praticando coisas mds,
em certo sentido, contra sua vontade e juizo. O desejo forgou-o a separar-
se da linha de ac¢do que, segundo a razdo lhe diz, é boa O homem que ¢
akolastos pratica deliberadamente as coisas erradas; é o libertino que, do
modo proposital, escolhe o caminho do desejo. O homem egkratés tem do-
sejos fortes que procuram desvid-lo do caminho da razo, mas ele os man-
tém sob controle (7.1.6, 7; 7.2.6.7).

Mas onde estd esta drea de desejo e descontrole? Nesta vida hd dois
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tipos de prazer — o prazer necessdrio e o desnecessdrio. Os prazeres neces-
sarios sdo aqueles dos instintos naturais; os prazeres desnecessirios sdo o di-
nheiro, as vantagens, a honra, e coisas assim. Ora, pode-se dizer que um
homem § incontido no seu desejo pelo dinheiro ou pela fama, mas em tal
caso nao seria dito que ele é infemperante pura e simplesmente; declara-
se a drea em que ele é incontido. Quando se usa a palavra incontido acerca
de qualquer homem, sem qualificd-la, queremos dizer incontido no que diz
respeito aos prazeres e sofrimentos do corpo (7.4.14).

Aqui temos a esséncia de toda a questdo. Egkrateia nao € outra coi-
sa sendo a castidade, e a castidade foi a Gnica virtude completamente no-
va que a ética cristd trouxe para este mundo. Egkrateia ¢ a grandiosa qua-
lidade do homem quando Cristo estd em seu coragdo, a qualidade que o
capacita a viver e andar no mundo, conservando imaculadas as suas vestes.
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